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Как да разбираме политическите движения? 

Красен Станчев 


Изборите на България през 2001г. ме накараха да помисля за повторно, този път Интернет издание, на книга на Ерик Хофър за природата на масовите движения. Първоначалната идея обаче дойде през 1992-1993г. и принадлежеше на Огнян Пишев. Поводът бяха изборите през 1990-1991г. и последвалата криза на движението СДС. 

Книгата не е нито икономическа, нито политическа. Тя описва какво човек чувства, когато стане част от по-голямо политическо цяло; как вярата и ентусиазмът променят доверието в себе си и собствените професионални и човешки умения. Тя може да помогне да се разбере какво става в политическия живот на България между 1989г. и 2001г. Но не защото описва съвременните политически движения, а защото разказва за всички политически движения от ранното християнство до наши дни. Разбирането на онова, което ни интересува, е наше собствено усилие. Нито Хофър, нито който и да е друг може да замести радикалността на това да бъдеш умен. 

Ерик Хофър живее между 1902-1983г. Син е на германски емигранти. Поради нещастие, Хофър се самообучава и е крайно самобитен и независим мислител. 

Книгата, която предоставям на вашето внимание е написана, когато Хофър е почти 50-годишен и е за първи път издадена през 1951 г. На български тя се появи като издание на Института за пазарна икономика през 1996г. Онова издание бе дело на много хора, които работеха доброволно. Искам специално да спомена преводаческата и редакторска работа на Виолет Цеков, който за съжаление вече не е между живите.
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Човек би желал да бъде велик, но вижда, че е малък; би желал да е щастлив, но е нещастен; би искал да бъде съвършен, но вижда, че е изпълнен с недостатъци; би искал да е обект на любовта и уважението на хората, но вижда, че неговите прегрешения заслужават само омразата и презрението им. Объркаността, която намира у себе си, събужда у човека въображаемите най-несправедливи и престъпни страсти, защото той започва да питае смъртна омраза към истината, превърнала се в упрек и доказателство за неговите прегрешения. 

Паскал, Мисли 

И тиня използваха те вместо хоросан. 

Битие II 

Превод от английски език Истинският вярващ Мисли за природата на масовите движения Превод: Диана Пишева, Виолет Цеков Редактори: Андрей Иванов, Красен Станчев Коректор: Магдалена атанасова Художник на корицата: Мария Юли Технически редактори: Любен Георгиев, Лъчезар Богданов Издател: Институт за пазарна икономика Предпечатна подготовка: ПАМ пъблишинг къмпани ООД ISBN 954-8624-04-4 

ИСТИНСКИЯТ ВЯРВАЩ 

Ерик Хофър 

Съдържание 

ПРЕДГОВОР 

ЧАСТ ПЪРВА. ПРИТЕГАТЕЛНА СИЛА НА МАСОВИТЕ ДВИЖЕНИЯ 

1. Желанието за промяна 

2. Търсене на заместители 

3. Взаимна заменяемост на масовите движения 

ЧАСТ ВТОРА. ПОТЕНЦИАЛНИ ПРИВЪРЖЕНИЦИ 

4. Ролята на нежеланите в човешките дела 

5. Бедните 

Новите бедни 

Крайно бедните 

Свободните бедни 

Бедните творци 

Обединените бедни 

6. Неудачниците 

7. Необикновено алчните 

8. Амбициозните, изправени пред неограничени възможности 

9. Малцинствата 

10. Отегчените 

11. Грешниците 

ЧАСТ ТРЕТА. ЕДИНОДЕЙСТВИЕ И САМОЖЕРТВА 

12. Предговор 

13. Фактори, насърчаващи саможертвата 

Отъждествяване с колективното цяло 

Внушени вярвания 

Осъждане на настоящето 

"Неща, които ги няма" 

Учение 

Фанатизмът 

Масовите движения и армията 

14. Сплотяващи сили 

Омраза 

Подражание 

Убеждение и принуда 

Водачество 

Действие 

Подозрение 

Ефекти на обединението 

ЧАСТ ЧЕТВЪРТА. НАЧАЛОТО И КРАЯ 

15. Хора на словото 

16. Фанатиците 

17. Практичните хора на действието 

18. Добри и лоши масови движения 

Непривлекателност и стерилност на активната фаза 

Някои фактори, определящи продължителността на активната фаза 

Полезни масови движения 

ПРЕДГОВОР 

Тази книга се занимава с някои общи особености на масовите движения - религиозни, обществено-революционни или националистически. Тя не се придържа към възгледа, че всички движения са еднакви, а че имат определени общи съществени характеристики, които ги сродяват и им придават прилика. 

Всички масови движения създават у своите последователи готовност за саможертва и склонност към единни действия; всяко масово движение, независимо от изповядваната доктрина и програмата му, възпитава фанатизъм, ентусиазъм, пламенна надежда, омраза и нетърпимост; всички масови движения са способни да отприщят мощен дейностен поток в някои области на живота; всяко от тях изисква сляпа вяра и всеотдайна преданост. 

Колкото и да се различават по учение и въжделения, всички движения набират първоначалните си привърженици измежду едни и същи социално-психологически типове на човешкия род, привличат едни и същи типове съзнание. 

Въпреки че има очевидни разлики между фанатичния християнин, фанатичния мюсюлманин, фанатичния националист, фанатичния комунист и фанатичния нацист, все пак е вярно, че въодушевяващият ги фанатизъм може да се разглежда като едно и също явление. Същото важи и за силата, която ги подтиква към експанзия и световно господство. Има определена прилика между всички видове себеотдаване, вяра, воля за власт, единство и саможертва. Огромни са разликите в съдържанието на свещените каузи и учения, но определено еднакви по форма са факторите, които им придават действена сила. За онези, които, по подобие на Паскал, са открили точните причини за въздействието на християнското учение, няма да е трудно да установят същите причини и за действеността на комунистическата, фашистката или нацистката доктрина. Колкото и различни да са свещените каузи, за които умират хората, в крайна сметка те като че ли умират за едно и също. 

Тази книга се занимава преди всичко с деятелната, жизнената фаза на масовите движения. В тази фаза преобладава типът на правоверния, на истинския вярващ - човекът на фанатичната вяра, който е готов да жертва живота си за свещената кауза. Направен е опит да се проследи произхода на истинския вярващ, на правоверния и да се опише природата му. В помощ на това усилие се използва следната работна хипотеза. Тръгва се от факта, че фрустрираните, неудовлетворените и объркани хора (1) преобладават сред ранните привърженици на масовите движения, и тези хора обикновено се присъединяват към движенията по своя собствена преценка, като се предполага, че: 1) фрустрацията сама по себе си, без каквато и да било идваща отвън проповедническа обработка, може да породи повечето от отличителните черти на истинския вярващ; и 2) успешната техника на посвещаване на нови привърженици се състои основно в обстоятелството, че движението внедрява и фиксира наклонностите и отзивчивостта, присъщи на фрустрираното съзнание. 

За да се провери валидността на тези предположения, бе необходимо да се изследват страданията и недъзите, които терзаят фрустрирания човек, как той реагира на тях, степента, в която тези реакции съответстват на реакциите на правоверния и, накрая, начинът, по който тези реакции улесняват възникването и разпространението на масовите движения. Необходимо бе също така да се изследва практиката на съвременните движения, които са усъвършенствали и прилагат успешни техники на посвещаване, за да се установи, дали те потвърждават предположението, че всяко ново възникнало масово движение съзнателно подклажда и поддържа фрустрирано душевно състояние у своите привърженици, и че то автоматично постига своите интереси, като удвоява склонностите на фрустрирания човек. 

В днешно време за повечето от нас е нужно да вникнем в мотивите и отзивчивостта на истинския вярващ. Защото, макар че нашият век е безбожен, това съвсем не означава, че той не е религиозен. Правоверният шества навсякъде и, като посвещава и противопоставя, той формира света според собствените си представи. И независимо от това, дали сме му съратници или противници, добре е да познаваме колкото може по-цялостно неговата природа и възможности. 

Вероятно не е прекалено да отправим и едно предупреждение. Когато говорим за родствена прилика между масовите движения, ние използваме думата "род" в таксономичен смисъл. Доматът и кучешкото грозде принадлежат към едно семейство - Solanaceae. Макар че доматът става за ядене, а кучешкото грозде е отровно, те имат много общи морфологични, анатомични и физиологични черти, така че и неизкушеният в ботаниката усеща семейната им прилика. Предположението, че масовите движения имат много общи черти, не означава, че всички движения са еднакво полезни или вредни. Тази книга не дава никакви оценки, нито пък изразява някакви предпочитания. Тя само се опитва да обясни нещата. А обясненията са теоретични конструкции с характер на предположения и доводи, дори когато са изказани в привидно категорична форма. И най-доброто, което мога да направя тук, е да цитирам Монтен: "Всичко, което казвам, е под формата на беседа и нищо под формата на съвет. Едва ли бих говорил толкова смело, ако очаквах да ми повярват". 

(1) Думата "фрустриран" не се използва в книгата в нейното клинично значение, тук тя обозначава хората, които по една или друга причина смятат, че животът им е провален или пропилян. 

Част първа: ПРИТЕГАТЕЛНАТА СИЛА НА МАСОВИТЕ ДВИЖЕНИЯ 
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Всеизвестна истина е, че много от хората, които се присъединяват към някое надигащо се революционно движение, са привлечени от перспективата за незабавна и впечатляваща промяна в условията на живот. Революционните движения са очевиден за всички инструмент на промяната. 

Не толкова очевиден е фактът, че религиозните и националистическите движения също могат да бъдат двигатели на промяната. По всичко изглежда, че за постигането на всеобхватна и бърза промяна е необходим определен вид масов ентусиазъм или въодушевление. И, изглежда, няма значение дали оживлението се предизвиква от очаквания за нечувани богатства или пък е породено от дейно масово движение. В САЩ грандиозните промени след Гражданската война бяха започнати в атмосфера, заредена с ентусиазма, възникнал от приказните възможности за индивидуално преуспяване. Там, където движещата сила на възможностите за индивидуален успех не съществува или е потискана, трябва да се намерят и претворят в постоянни други източници на ентусиазъм, ако искаме да постигнем такива коренни промени като пробуждането и обновлението на стагнирано общество или радикалното преобразуване на характера и начина на живот на общността. Религиозните, революционните и националистическите движения са генераторни устройства за всеобщ ентусиазъм. 

В миналото религиозните движения са били безспорните двигатели на обществената промяна. Консерватизмът на една религия - нейната ортодоксалност - е мъртвият коагулат на някога буйно напиращия й жизнен сок. Религиозното движение във възход е изцяло промяна и експеримент - отворено към нови идеи и технологии от всички възможни извори. При възникването си ислямът е бил средство за организиране и модернизиране на обществото. Християнството е оказвало цивилизоващо и модернизиращо влияние върху варварските племена в Европа. И кръстоносните походи, и Реформацията са били решаващ фактор за отърсването на Запада от застоя на средновековието. 

В модерните времена масовите движения, въвлечени в широкообхватни и бързи промени, са революционни и националистически или и двете едновременно. Петър Велики изглежда не е отстъпвал по всеотдайност, сила и безпощадност на много от успелите революционни и националистически водачи. Въпреки това той не успява да постигне главната си цел - да превърне Русия в западна държава. И причината за неуспеха му е, че той не съумя да вдъхне в руските народни маси разтърсващ душите ентусиазъм. Той или не е смятал за необходимо, или не е знаел как да превърне своята цел в свещена кауза. Няма нищо странно, че болшевишките революционери, ликвидирали последния цар и цялата династия Романови, в същото време са имали чувството за близост с Петър Първи, също цар и представител на тази династия. Защото неговата цел става тяхна и те се надяват да успеят там, където той не е успял. Болшевишката революция може да остане в историята също толкова като опит за модернизация на една шеста от планетата, колкото и като опит да се изгради комунистическа икономика. 

Фактът, че и френската, и руската революция се превръщат в националистически движения, изглежда означава, че в модерни времена национализмът е най-щедрият и траен извор на масов ентусиазъм и че националистическият плам е трябвало да бъде вкаран в употреба, щом драстични промени, замислени и започнати от революционния ентусиазъм, са тръгнали към осъществяване. Човек се пита дали трудностите, които преживява сегашното (1) лейбъристко правителство във Великобритания, не се дължат отчасти на факта, че опитът да се променят икономиката на страната и начинът на живот на 49 милиона души е започнал в атмосфера, която е изключително чужда на необуздаността, екзалтацията и дивата надежда. Отвращението от грозното поведение на повечето съвременни масови движения е накарало цивилизованите и благовъзпитани лидери на Лейбъристката партия да се въздържат от революционен ентусиазъм. Все пак е възможно събитията да ги принудят да използват някаква мека форма на шовинизъм Така ще се получи, че и във Великобритания "социализацията на нацията [би могла да има] като естествен резултат национализацията на социализма" (2). 

Феноменалната модернизация на Япония вероятно не би била възможна без възраждащия дух на японския национализъм. Може би също така е вярно, че бързата модернизация на някои европейски страни (особено на Германия) до известна степен е била улеснена от подема и дълбокото проникване на националистическия плам. Ако съдим по някои съвременни признаци, възраждането на Азия ще се осъществи по-скоро с посредничеството на националистическите движения, отколкото с други средства. Тъкмо възраждането на действително националистическо движение направи възможно Кемал Ататюрк почти светкавично да модернизира Турция. В Египет недокоснатата от масово движение модернизация е бавна и колеблива, макар че управниците на страната още от времето на Мехмед Али са приемали благосклонно западните идеи и контактите им със Запада са били многобройни и тесни. Ционизмът е инструмент за обнова на една изостанала страна и за превръщането на дребните търговци и хора на умствения труд във фермери, трудещи се и войници. Ако Чан Кайши знаеше как да задейства едно истинско масово движение или поне да поддържа националистическия ентусиазъм, разпален от японското нашествие, той вероятно сега щеше да бъде обновителят на Китай. Но тъй като не знаеше как да направи това, той бе лесно отстранен от майсторите на "религиофицирането" - изкуството да се превръщат практическите цели в свещени каузи. 

Не е трудно да се разбере защо Америка и Великобритания (или която и да било друга западна демокрация) не можаха да изиграят пряка и водеща роля в изтръгването на азиатските страни от тяхната изостаналост и стагнация: демокрациите, изглежда, нито са склонни, нито са способни да разпалят ентусиазма на многомилионните маси на Азия. Приносът на западните демокрации в пробуждането на Изтока беше косвен и, разбира се, непреднамерен. Те породиха ентусиазма на негодуванието срещу самите себе си; и именно този антизападен кипеж сега събужда Изтока от вековния му застой(3). 

И макар че желанието за промяна нерядко да е само повърхностен мотив, все пак си струва да открием дали изучаването му няма да хвърли малко светлина върху вътрешните механизми на масовите движения. Ето защо ще анализираме природата на желанието за промяна. 
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Всеки от нас е склонен да търси силите, оформящи нашето съществуване, извън себе си. В нашето съзнание успехът и провалът неизбежно се свързват и обясняват със състоянието на нещата около нас. Поради това хората, удовлетворени от постигнатото, приемат света като добър и желаят да го консервират такъв, какъвто е, докато фрустрираните предпочитат радикалната промяна. Склонността да се търсят всички причини извън нас самите се запазва дори когато е ясно, че състоянието ни е резултат от личните ни качества като способности, характер, външен вид, здраве и т.н. "Ако нещо измъчва човек, казва Торо, така че да не може да изпълнява своите функции, даже когато има болки в червата... той незабавно се заема с реформиране на света"(4). 

Разбираемо е, че неуспелите са склонни да обвиняват света за собствения си провал. Забележителното е, че и успелите хора, колкото и да се гордеят със своята далновидност, сила на духа, пестеливост и други "златни качества", също дълбоко в себе си са убедени, че техният успех е резултат на случайно щастливо стечение на обстоятелствата. Увереността в себе си дори при последователно успелите хора никога не е абсолютна. Те никога не са сигурни, че познават всички фактори, допринесли за техния успех. Външният свят им се струва един несигурно балансиран механизъм и докато той тик-така в тяхна полза, те се страхуват да бърникат в него. Така съпротивата срещу промяната, както и страстното желание за нея, произтичат от едно и също убеждение, като първото може да бъде толкова силно, колкото и второто. 

З 

Недоволството само по себе си не създава непременно желание за промяна. Трябва да са налице други фактори, за да се превърне недоволството в непокорство. Един от тях е чувството за сила. 

Онези, които изпитват страх от заобикалящата ги действителност, не мислят за промяна, независимо от мизерните условия, в които живеят. Когато нашият начин на живот е достатъчно несигурен, за да ни убеди, че обстоятелствата са извън нашия контрол, ние сме склонни да се придържаме към това, което е изпитано и познато. Ние противодействаме на дълбокото си чувство на несигурност, като превръщаме съществуването си в установена рутина. По този начин придобиваме илюзията, че сме обуздали непредвидимото. Рибарите, номадите и фермерите, които трябва да се борят с враждебните природни сили, творецът, който зависи от вдъхновението, дивакът, изпитващ страхопочитание към окръжаващата го среда, всички те се боят от промяната. Те се изправят пред света като пред някакъв всемогъщ съд. Крайно бедните също изпитват страхопочитание към света, който ги заобикаля, и не са благоразположени към промените. Опасно е да се живее, когато гладът и студът са по петите ни. Така консерватизмът на онеправдания е също толкова дълбок, колкото и консерватизмът на привилегирования и в същата степен като него е фактор за увековечаването на съществуващия обществен ред. 

Хората, които се захващат с всеобхватни промени, обикновено чувстват, че притежават някаква неудържима сила. Поколението, което извърши френската революция, се придържа към екстравагантната концепция за всемогъществото на човешкия разум и неограниченото поле на неговото действие. Човечеството, по думите на Дьо Токвил, никога не е било по-гордо от себе си, нито пък е имало толкова вяра в своето всемогъщество. Тази прекомерна увереност в себе си бе придружена от една всеобща жажда за промяна, настанила се неканена в душите на всички(5). Ленин и болшевиките, потопени безразсъдно в хаоса по създаването на нов свят, сляпо вярват във всемогъществото на марксисткото учение. Нацистите не разполагаха с подобна силна доктрина, но пък вярваха в непогрешимостта на своя лидер и в новите си методи и технологии. Съмнително е дали национал-социализмът би направил такъв стремителен прогрес без наелектризиращото убеждение, че новите прийоми на светкавичната война и пропагандата правят Германия непобедима. 

Дори сравнително трезвото желание за прогрес се поддържа от вярата - вярата във вродената природна доброта на човека и във всемогъществото на науката. Тази дръзка и богохулна вяра наподобява вярата на хората, захванали се "да съградят град и кула, висока до небето", убедени, че "няма да се откажат от онова, що са намислили да правят"(6). 
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Без по-внимателен размисъл човек би очаквал, че простото разполагане с власт от само себе си автоматично би довело властимащите до по-дръзко и смело отношение към света и възприемчивост към промените. Но невинаги е така. Властимащият може да бъде също толкова плах и боязлив, колкото и слабия. Онова, което изглежда е по-важно от притежаването на инструментите на властта и силата , е вярата в бъдещето. Когато властта не е съчетана с вяра в бъдещето(7), тя се използва главно за отпор на новото и за запазване на статуквото. От друга страна, прекомерната надежда, дори когато не е подкрепена от реална сила, много често поражда безразсъдна дързост. Защото обнадежденият човек може да извлича сила от най-нелепи източници - лозунг, дума, значка и пр. Ако не е същевременно и вяра в бъдещето, никоя вяра не е силна, освен ако няма хилядолетно съдържание. По същия начин едно въздействащо учение, освен източник на сила, трябва да претендира да е ключ към книгата на бъдещето. Онези, които биха променяли една нация или света, не могат да сторят това нито като отгледат и насочват недоволството, нито като демонстрират смислеността и желанието за осъществяване на наченатите промени, нито пък като насила налагат на хората нов начин на живот. Те трябва да знаят как да разпалят и раздухат някаква екстравагантна надежда. Без значение е дали това е надежда за достъп до небесното царство, за такова царство на земята, за плячкосване на нечувани богатства, за приказни постижения или за световно господство. Ако комунистите завладеят Европа и голяма част от света, това ще стане не защото те знаят как да подклаждат недоволството или как да заразяват хората с омраза, а защото знаят как да проповядват надежда. 
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Така различията между консерватора и радикала като че ли произтичат главно от тяхното отношение към бъдещето. Страхът от бъдещето ни кара да се осланяме и да се държим здраво за настоящето, докато вярата в бъдещето ни кара да бъдем възприемчиви към промяна. И богатият, и бедният, и силният, и слабият, и преуспелият, и неудачникът могат да се страхуват от бъдещето. Когато настоящето изглежда толкова съвършено и безукорно, че най-хубавото, което можем да очакваме, е то плавно да продължи и в бъдещето, промяната може да означава единствено влошаване. Затова хората с изключителни постижения и онези, които водят пълноценен и щастлив живот, обикновено не искат и да чуят за драстични нововъведения. Консерватизмът на инвалидите и хората отвъд средна възраст също се дължи на страха от бъдещето. Те непрестанно и зорко търсят признаци на упадък и имат чувството, че всяка промяна води по-скоро към по-лошо, отколкото към добро. Крайно бедните също нямат вяра в бъдещето. На тях то им изглежда капан за наивници, заровен някъде по пътя. Трябва да се пристъпва предпазливо. Да променяш нещата означава да си търсиш белята. 

Що се отнася до обнадеждените, няма значение кой е обзет от дива надежда - дали е ентусиазиран интелектуалец, жаден за земя фермер, търсещ бърза печалба спекулант, пресметлив търговец или индустриалец, прост работник или благороден лорд - всички те се отнасят безразсъдно с настоящето, разрушават го, ако е необходимо, и създават един нов свят. Затова може да има революции както на онеправданите, така и на привилегированите. Движението за заграждане на общинските земи в Англия през XVI и XVII век бе революция на богатите. Вълнената индустрия достига небивал просперитет и производството на фураж стана по-изгодно от производството на зърно. Собствениците на земя пропъждат своите арендатори, ограждат общинските земи и дълбоко променят социалната и икономическата тъкан на страната. "Лордовете и благородниците разстройват обществения ред, нарушавайки древни закони и, обичаи, понякога чрез насилие, често чрез натиск и сплашване(8)." Още една революция на богатите в Англия бе осъществена в края на XVIII и началото на XIX век. Това беше промишлената революция. Изумителните възможности на механизацията разпалват духа на индустриалците и търговците. Тези уважавани и богобоязливи граждани започнаха революция "толкова крайна и радикална, колкото някога бе пламенният дух на християнските сектанти"(9) , и за сравнително кратко време неузнаваемо промениха лицето на Англия. 

Когато надеждите и мечтите бушуват по улиците, по-добре е плахите да затворят врати и кепенци и да се снишат, докато премине бурята на яростта. Защото често пъти има чудовищно несъответствие между надеждите, колкото и благородни и възвишени да са те, и действията, които произтичат от тях. Все едно окичени с бръшлян и венци девойки и младежи да възвестяват появата на четиримата конници на Апокалипсиса. 

6 

За да се хвърлят с главата напред в начинанието на голямата промяна, хората трябва да са дълбоко недоволни, но не и смазани. Те трябва да имат чувството, че разполагайки с някакво могъщо учение, непогрешим водач или нова технология, те имат достъп до извора на несъкрушима мощ. Те също така трябва да разполагат и с екстравагантна концепция за изгледите и възможностите на бъдещето. И накрая, те трябва да са напълно неосведомени за трудностите в това голямо начинание. Опитът е недостатък. Хората, които започнаха френската революция, нямаха никакъв политически опит. Това важи и за болшевиките, и за нацистите, и за революционерите в Азия. Опитният делови човек е по-късна птица. Той влиза в движението, когато то вече е действащо предприятие. И вероятно причината англичанинът да страни от масови движения, е неговият политически опит. 

(1) Т.е. правителството на Обединеното кралство от началото на 50-те години - б.р. 

(2) Е.Н. Carr, Nationalism and After (New York: Macmillan Company, 1945), p. 20. 

(3) Виж края на параграф 104. 

(4) Henry David Thoreau, Walden, Modern Library edition (New York: Random House, 1937), p. 69. 

(5) Alexis de Tocqueville, On the State of Society in France Before the Revolution of 1789 (London: John Murray, 1888), pp. 198-199. 

(6) Битие 11:4, 6. 

(7) Виж параграф 58. 

(8) Karl Polanyi, The Great Transformation (New York, Farrar and Rinehart Inc., 1944), p. 35. 

(9) Пак там, с. 40. 

Част първа: ПРИТЕГАТЕЛНАТА СИЛА НА МАСОВИТЕ ДВИЖЕНИЯ 
Глава втора: ТЪРСЕНЕ НА ЗАМЕСТИТЕЛИ 

7 

Има фундаментална разлика между притегателната сила на едно масово движение и на една организация с практическа насоченост. Организацията с практическа насоченост предлага възможности за индивидуален напредък и привлича главно хора, преследващи личния си интерес. От друга страна, масовото движение, особено в своята активна, възходяща фаза, привлича не онези, които възнамеряват да укрепят и издигнат драгоценното си Аз, а онези, които жадуват да се освободят от него като нещо нежелано. Масовото движение привлича и задържа привърженици не защото може да задоволи стремежа към личен напредък, а защото може да задоволи страстното желание за себеотричане. 

Хората, които смятат живота си за безвъзвратно съсипан, не могат да намерят достойна цел в индивидуалното си развитие. Перспективите за лична кариера не могат да ги подтикнат към мощно усилие, нито пък да вдъхнат у тях вяра и беззаветна преданост. Те разглеждат личния интерес като нещо порочно и лошо, понякога нечисто и носещо нещастие. сичко, което се предприема в името на Аза, изглежда предварително обречено. Нищо вкоренено и намиращо оправдание в Аза не може да бъде добро и благородно. Техният най-съкровен копнеж е за нов живот, за прераждане, а в случай че това не стане - за шанс да придобият нови начала на своите гордост, увереност и надежда, на чувството за цел и смисъл чрез отьждествяване с някаква свещена кауза. Активното масово движение им предлага добри възможности за постигане и на едното, и на другото. Ако те се присъединят към движението като пълноценни предани новопокръстени, те се прераждат за нов живот в единния му колективен организъм, а ако са привлечени като симпатизанти, откриват извори на гордост, увереност и цел чрез своето отъждествяване с усилията, постиженията и перспективите на движението. 

Масовото движение предлага на фрустрираните такива заместители на цялостното им Аз или на отделни негови съставни части, които правят живота поносим и които те сами, със собствени сили не могат да създадат. 

Вярно е, че сред началните привърженици на едно масово движение има и авантюристи, които се присъединяват с надеждата, че движението ще придаде въртящ момент на колелото на тяхната съдба и ще ги запрати към славата и властта. От друга страна, известна степен на безкористна всеотдайност показват понякога и онези, които се присъединяват към корпорации, ортодоксални политически партии и други организации с практическа насоченост. Все пак остава валиден фактът, че практическите съображения са краткотрайни, ако не привличат и не задоволяват лични интереси, докато жизнеността и растящата мощ на едно надигащо се масово движение зависят от способността му да събужда и задоволява страстта към себеотричане. Когато масовото движение започне да привлича хора, заинтересовани от личната си кариера, това е знак, че то е преминало фазата на растежа; че то вече се занимава не с изграждането на един нов свят, а с владеене и опазване на съществуващия. Тогава то престава да бъде движение и става предприятие. Според Хитлер, колкото повече "постове и служби едно движение трябва да раздава, толкова по-лошокачествен материал ще привлече, и накрая тези политически паразити в такава степен започват да преобладават в една победила партия, че честният поборник от миналите дни вече не може да познае старото движение... Когато това се случи, с "мисията" на такова движение е свършено." (1) 

Природата на цялостния заместител, който "покръстването" предлага, се обсъжда в част трета по-долу в главите за саможертвата и обединените действия. Тук ние ще се заемем с частичните заместители. 
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Вярата в свещени каузи е в значителна степен заместител на загубената вяра в самите нас. 
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Колкото по-необосновани са претенциите на човек за собственото му съвършенство, толкова по-склонен е той да претендира за съвършенството на своята нация, религия, раса и свещена кауза. 
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По-вероятно е човек да се занимава със собствените си дела, когато си заслужава да прави това. Когато не е така, той отклонява вниманието си от собствените си безсмислени работи като започва да се грижи за делата на другите. 

Тази загриженост за делата на другите се изразява в клюки, слухтене и груба намеса, а също така и в трескав интерес към общинските, националните и расовите проблеми. Когато бягаме от себе си, ние или се тръшваме на рамото на съседа, или го хващаме за гърлото. 
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Изпепеляващото убеждение, че имаме свещен дълг към другите, често се оказва само трик, чрез който нашият давещ се Аз се вкопчва в минаващ наблизо сал. Онова, което прилича на подаване на ръка, често е отчаяно усилие за запазване на драгоценния ни живот. Отнемат ли ни свещените задължения, животът ни става жалък и безсмислен. Няма съмнение, че разменяйки живот, съсредоточен върху собственото Аз, за живот без него, ние печелим извънредно много в смисъл на самооценка. Суетата на себеотхвърлянето, дори на онези, които проявяват изключителна скромност, е безгранична. 
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Една от най-привлекателните черти на масовите движения е, че те предлагат заместител на индивидуалната надежда. Тази привлекателност е особено резултатна в общества, обзети от идеята за прогрес. Що се отнася до представата за прогреса, в нея "утре" се разраства до огромни размери, а фрустрацията, идваща от липсата на нещо, което да очакваш, е още по-мъчителна. Херман Раушнинг, говорейки за предхитлерова Германия, отбелязва: "Чувството, че сме стигнали края на всички неща, беше една от най-лошите тревоги, преживени от нас след онази изгубена война(2). В съвременните общества хората могат да живеят без надежда само ако непрекъснатото блъскане и суетене ги държи постоянно замаяни. Отчаянието, което носи безработицата, произлиза не само от страха от нищетата, а и от внезапно зейналата огромна празнота в бъдещето. Безработните са по-склонни да тръгнат след амбулантните търговци на надежда, отколкото след раздавачите на помощи за безработица. 

Обикновено обвиняват масовите движения, че упояват своите привърженици с надежди за бъдещето, като същевременно ги заблуждават и ограбват от радостите на настоящето. Но за фрустрираните настоящето е непоправимо разбито. Никакви удобства и удоволствия не могат да възстановят неговите части в едно цяло. Действителното удовлетворение и съдържание може да възникне в съзнанието на фрустрираните единствено от надеждата(3). 
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Когато изглежда, че не си струва да живеем заради личните си интереси и перспективи, ние отчаяно се нуждаем от нещо извън нас, в името на което да живеем. Всички форми на посвещаване, всеотдайност, вярност и себеотдаване са по същество отчаяно вкопчване в нещо, което би могло да придаде стойност и смисъл на нашия безплоден и провален живот. Ето защо ние прегръщаме заместителя винаги страстно и докрай. Можем да вярваме в себе си умерено и с известни уговорки, но вярата в нашата нация, религия, раса и свещена кауза трябва да бъде безгранична и безкомпромисна. Заместител, възприет с умереност, не може да подмени и заличи онова Аз, което искаме да забравим. Не можем да сме сигурни, че има неща, за които си струва да живеем, ако не сме готови да умрем за тях. С готовността да умрем доказваме на себе си и на останалите, че онова, което сме готови да приемем като заместител на безвъзвратно пропуснатия или първоначален избор, е наистина най-доброто, което някога е съществувало. 

(1) Adolph Hitler, Mein Kampf (Boston: Houghton Miffin Company, 1943), p. 105. 

(2) Hermann Rauschning, The Conservative Revolution (New York: G. Р . Putnam's Sons, 1941), p. 189. 

(3) Thomas Gray, Letters, Vol. 1, p. 137. Quoted by Gamaliel Bradford, Bare Souls (New York: Harper & Brothers, 1924), p.71. 

Част първа: ПРИТЕГАТЕЛНАТА СИЛА НА МАСОВИТЕ ДВИЖЕНИЯ 
Глава трета: ВЗАИМНА ЗАМЕНЯЕМОСТ НА МАСОВИТЕ ДВИЖЕНИЯ 
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Когато хората са узрели за масово движение, те обикновено са узрели за което и да било успешно движение, а не само за едно движение с някакво особено учение или програма. В предхитлерова Германия често е било въпрос на чиста случайност дали някой размирен младеж ще се присъедини към комунистите или към нацистите. Недоволното еврейско население в пренаселените области на царска Русия е било узряло както за революцията, така и за ционизма. Случвало се е в едно и също семейство някой от членовете му да се присъедини към революционерите, а друг - към ционистите. Д-р Хаим Вайцман цитира казаното от майка му по онова време: "Каквото и да се случи, аз ще съм добре. Ако Самуил (синът революционер) се окаже прав, ние всички ще бъдем щастливи в Русия; ако Хаим (ционистът) е прав, тогава ще отидем да живеем в Палестина (1). 

Тази възприемчивост към всяко движение невинаги изчезва, след като потенциалният правоверен стане горещ привърженик на едно определено движение. В условията на жестока конкуренция между масовите движения не са редки случаите, когато дори най-яростните привърженици прехвърлят своята преданост от едно движение към друго. От Савъл да станеш Павел - това не е нито рядкост, нито чудо. В наши дни всяко набиращо сила масово движение е склонно да разглежда ревностните поддръжници на съперничещото им движение като потенциални свои привърженици. Хитлер е смятал, че германските комунисти са потенциални национал-социалисти: "От дребнобуржоазния социалдемократ и профсъюзния бос никога няма да излезе национал-социалист, но от комуниста - винаги(2)." Капитан Рьом се хвалел, че може да превърне най-червения комунист в пламенен националист за четири седмици(3). От друга страна, Карл Радек оценявал нацистките кафяви ризи (СА) като резерв за набиране на бъдещи комунисти(4). 

Доколкото всички масови движения набират своите привърженици измежду едни и същи типове човешки същества и импонират на едни и същи начини на мислене, дотолкова от това следва, че: а) всички движения се конкурират и увеличаването на привържениците на едно от тях означава загуба на привърженици за всички останали движения; б) всички масови движения са взаимозаменяеми. Едно масово движение с лекота се трансформира в друго. Религиозното движение може да се развие в социална революция или национално движение; социалната революция - във войнстващ национализъм или религиозно движение; националното движение - в социална революция или религиозно движение. 
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Много рядко едно масово движение е изцяло от един тип. Обикновено то притежава някои черти и на други типове движения, а понякога две или три движения са слети в едно. Бягството на древните евреи от Египет е едновременно бунт на роби, религиозно и националистическо движение. Войнстващият национализъм на японците е в основата си религиозен, френската революция е била нова религия. Тя има "своя догма - свещените принципи на Революцията - Liberte at sainte egalite. Има за свой култ един адаптиран католически церемониал, доразвит в унисон със светските fetes. Има своите светци, герои и мъченици на свободата(5)." Същевременно френската революция е била и националистическо движение. През 1792 г. законодателното събрание гласува декрет, според който навсякъде трябва да бъдат издигнати олтари със следния надпис: "Гражданинът е роден, живее и умира в името на 1а Раtrie(6)." 

Религиозните движения от периода на Реформацията имат революционен аспект, който намира израз в селските въстания. Те са били също така и националистически движения. Лутер казва: "В очите на италианците ние, германците, сме просто долни тевтонски свини. Те ни експлоатират като шарлатани и изсмукват страната до мозъка на костите. Събуди се, Германийо!(7)" 

Религиозният характер на болшевишката и нацистката революции е общопризнат. Сърпът и чукът, както и пречупеният кръст са еднотипни с кръста. Церемониите на техните паради са подобни на церемонията на религиозна процесия. Те имат светци, мъченици, свещени текстове и гробници. Болшевишката и нацистката революции са също така и напълно оформени националистически движения. Нацистката революция има такъв характер още от самото си начало, докато националистическият характер на болшевишкото движение се разкрива по-късно. 

Ционизмът е и националистическо движение, и социална революция. За ортодоксалния евреин той също така е и религиозно движение. Ирландският национализъм има силна религиозна окраска. Съвременните масови движения в Азия са и националистически, и революционни. 
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Прекратяването на едно масово движение често се осъществява чрез заместването му с друго. Социалната революция може да бъде спряна, като се стимулират религиозни и национални движения. Така в страни, където католицизмът е възвърнал характера си на масово движение, той противодейства на разпространението на комунизма. В Япония национализмът е онова явление, което канализира всички движения на обществен протест. В нашия Юг движението за расова солидарност ни предпазва от социални трусове. Подобна ситуация се наблюдава сред французите в Канада и бурите в Южна Африка. 

Прекратяването на едно движение чрез заместването му с друго не е много безопасен начин и обикновено се заплаща скъпо. Добре e онези, които са привързани към настоящето и се стремят да го запазят, да не си играят с масовите движения. Защото на настоящето никога не му върви, когато едно истинско масово движение е в подем. В предвоенна Италия и Германия практичните бизнесмени действат напълно "логично", като окуражават фашисткото и нацисткото движение, за да спрат комунизма. Но действайки по този начин, тези практични и логично мислещи хора допринасят за своето собствено ликвидиране. 

Съществуват други, по-безопасни заместители на масовото движение. Общо взето всяко действие, което се противопоставя на атомистичния индивидуализъм, насърчава алтруизма или предлага възможности за действие и нови начинания, обикновено възпрепятства възникването и разпространението на масови движения. Тези въпроси се разглеждат по-нататък. Тук ще се спрем на един любопитен заместител на масовите движения, а именно на миграцията. 
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Емиграцията предлага някои от онези неща, които фрустрираният човек се надява да намери, присъединявайки се към едно масово движение, а именно промяната и възможността да се започне отначало. Същият тип хора, които попълват редовете на всяко разрастващо се масово движение, са склонни да се възползват и от възможността да емигрират. По този начин миграцията може да служи като заместител на масовите движения. Правдоподобно е например твърдението, че ако след Първата световна война Съединените щати и Британската империя бяха отворили по-широко вратите си за масова имиграция, може би нямаше да има нито фашистка, нито нацистка революция. Тук, в САЩ, свободната и лесна миграция на територията на един огромен континент е допринесла за нашата социална стабилност. 

Поради качеството на техния човешки материал обаче, масовите миграционни процеси са благодатна почва за възникването на истински масови движения. Понякога е трудно да се установи къде свършва масовата миграция и къде започва масовото движение, а също така кое е започнало първо. Миграцията на евреите от Египет се е развила като религиозно и национално движение. Миграциите на варварите в епохата на упадък на Римската империя са били нещо повече от просто преместване на населението. Фактите показват, че броят на самите варвари е бил малък, но след тяхното навлизане в някоя страна към тях са се присъединявали потиснатите и недоволните от всички обществени слоеве: "Това е било една социална революция, започната и прикрита от едно привидно чуждо нашествие(8)." 

В известен смисъл всяко масово движение е миграция - движение към Обетованата земя, а когато е възможно и целесъобразно, се осъществява и фактическа миграция. Това се е случило с пуританите, анабаптистите, мормоните, духоборците и ционистите. Масовата миграция укрепва духа и единството на движението. И било то под формата на чуждестранно нашествие, кръстоносен поход, посещение на свети места или заселване в нови земи, тя се практикува от всички активни масови движения. 

(1) Chaim Weizmann, Trial and Error, (New York: Harper & Brothers, 1949), p. 13. 

(2) Hermann Rauschning, Hitler Speaks (New York: G. Р . Putnam's Sons, 1940), p. 134. 

(3) Konrad Heiden, Der Fuehrer (Boston: Houghton Mifflin Company, 1944), p.30. 

(4) Fritz August Voigt, Unto Caesar (New York: G. Р . Putnam's Sons, 1938), p. 283. 

(5) Carl. L. Becker, The Heavenly City of the Eighteenth-Century Philosophers (New Heaven: Yale University Press 1932), p. 155 

(6) A. Mathiez, "Les Origins des Cultes Revolutionnaires", p. 31, Quoted by Carlton J. H. Hayes, Essays on Nationalism (New York: Macmillan Company, 1926), p. 103. 

(7) Frantz Funck-Brentano, Luther (London: Jonathan Cape, Ltd., 1939), p. 278. 

(8) H. G. Wells, The Outline of History (New York: Macmillan Company, 1922), pp. 482-484. 

Част втора: ПОТЕНЦИАЛНИ ПРИВЪРЖЕНИЦИ 
Глава четвърта: РОЛЯТА НА НЕЖЕЛАНИТЕ В ЧОВЕШКИТЕ ДЕЛА 
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Хората са склонни да съдят за една раса, нация или каквато и да било отделна обществена група по нейните най-недостойни представители. Въпреки очевидната си несправедливост, тази тенденция има своите основания. Защото обликът и съдбата на една група хора често се определят от нейните най-низши елементи. 

Инертната маса на една нация например се намира в нейната средна част. Благоприличните и посредствени средностатистически граждани, които вършат работата на страната в градовете и по фермите, са обработвани и моделирани от малцинствата, разположени в двата края на човешката скала - най-добрите и най-лошите (1). 

Личност, извисила се над средното равнище било в политиката, литературата и науката, било в търговията и индустрията, играе огромна роля при формирането на нацията, но същото се отнася и до хората от другия край на скалата - неудачниците, неприспособилите се, отвергнатите, престъпниците и всички онези, които са изгубили солидното си положение (или никога не са го имали) в редовете на достопочтения човешки род. Историята обикновено се разиграва от най-добрите и най-лошите през главите на мнозинството в средата. 

Причината за същественото влияние на по-низшите елементи на обществото върху неговото развитие е, че те не изпитват никакво уважение към настоящето. Те смятат своя живот и изобщо настоящето за безвъзвратно провалени и са готови да прахосат и разрушат и едното, и другото: оттук и тяхното безразсъдство и стремеж към хаос и анархия. Те също така жадуват да разтворят своето съсипано, безсмислено Аз в някакво грандиозно, разтърсващо душите колективно начинание - оттук и склонността им към обединени действия. По този начин те биват първи мобилизирани за революции, масови миграции, религиозни, расистки и шовинистични движения, налагайки своя отпечатък върху тях и върху онези политически и социални сътресения, които оформят характера на нацията и нейната история. 

Изоставените и отвергнатите са често суровият материал за бъдещето на нацията. Камъкът, отхвърлен от строителите, става крайъгълен камък на новия свят. Нация без утайка и бунтари е почтена и благоприлична, мирна и приятна, но в нея вероятно липсват и семената на бъдещето. Не е ирония на историята фактът, че именно онези, които бяха нежелани в страните на Европа, пресякоха океана, за да изградят един нов свят на този континент. Само те можеха да извършат това начинание. 
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Въпреки че недоволни могат да се намерят във всички пластове на живота, най-често те се срещат измежду следните категории: 

а) бедните; б) неудачниците; в) отвергнатите от обществото; г) малцинствата; д) юношите и младежите; е) амбициозните (изправени както пред непреодолими пречки, така и пред неограничени възможности); ж) онези, които са подвластни на някакъв порок или мания; з) безсилните (физически или духовно); и) прекалено егоистичните; к) отегчените; л) грешниците. 

Параграфи 20-42 се занимават с някои от посочените типове. 

(1) Езикът ни дава един от примерите за комбинирано оформящо въздействие на най-добрите и най-лошите представители на дадена нация. 

Уважаваното средно съсловие на дадена нация се придържа към речниковия език. Нововъведенията идват от най-добрите - държавните мъже, поетите, писателите, учените, специалистите - и от най-лошите - онези, които творят жаргона. 
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Не всички, които са бедни, са фрустрирани. Някои от бедняците, вегетиращи по копторите на градските гета, приемат благодушно, дори самодоволно своята мизерия. Те изтръпват при мисълта за живот извън познатата им помийна яма. Но и онези бедни хора, които водят приличен и достоен живот, когато бедността им е дългогодишна, остават примирени и инертни. Те изпитват страхопочитание пред неотменимостта на съществуващия ред. Нужен е някакъв катаклизъм - нашествие, мор или друго всеобщо бедствие, за да отвори очите им за преходността на "вечния ред". 

Обикновено ферментът на фрустрацията кипва там, където бедността е сравнително отскоро и се появяват "новите бедни". Споменът за по-добри времена разпалва кръвта в жилите им. Те са онеправданите, лишените от наследство и имот, които откликват на всяко надигащо се масово движение. Новите бедни в Англия през седемнадесети век бяха онези, които осигуриха успеха на пуританската революция. По време на заграждането на общинската земя (виж параграф 5) хиляди собственици прогониха своите арендатори и превърнаха нивите им в пасбища. "Силни и дейни селяни, обичащи земята, която ги храни, са принудени да станат наемни работници или просяци; градските улици се изпълват с обеднели люде (1)." Тази огромна маса лишени от собственост хора попълва редиците на Кромуеловата армия от нов тип. 

(1) Charles A. and Mary R. Beard, The Rise of American Civilization (New York, Macmillan Company, 1939), vol. 1, p.24. 

Част втора: ПОТЕНЦИАЛНИ ПРИВЪРЖЕНИЦИ 
Глава пета: БЕДНИТЕ 

КРАЙНО БЕДНИТЕ 

21 

Беднякът на границата на гладната смърт живее изпълнен с цели живот. Да си зает с отчаяна борба за хляб и подслон означава да бъдеш напълно освободен от чувството за безполезност. Целите са конкретни и незабавни. Всяко хранене е постижение; да заспиш с пълен стомах е триумф; всяко неочаквано благо е чудо. Каква нужда могат да имат те от "вдъхновяваща над-индивидуална свръхзадача, която би могла да даде смисъл и достойнство на живота им"? Те са имунизирани срещу съблазните на масовото движение. Анжелика Балабанов описва влиянието на крайната бедност върху революционния плам на известни радикали, които се струпват в Москва през първите дни на болшевишката революция. "Тук видях мъже и жени, посветили целия си живот на идеите, отказали се доброволно от материалните придобивки, свободата, щастието, и привързаността към семейството заради реализацията на своите идеали. Тези хора тук бяха напълно погълнати от проблемите на глада и студа (1)." 

Когато човек се трепе от сутрин до вечер за мизерното си съществуване, той не се оплаква от нищо и не мечтае за нищо. Една от причините за липсата на революционност в китайските народни маси са невероятните усилия, които са необходими, за да можеш едвам да свържеш двата края. Жестоката борба за съществуване "оказва по-скоро статично, отколкото динамично влияние(2)." 
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Мизерията не създава автоматично недоволство, а силата на недоволството не е право пропорционална на степента на бедност. 

Недоволството като че ли е най-голямо, когато мизерията е поносима; когато условията толкова са се подобрили, че идеалното състояние ни се струва много близко. Болката е най-мъчителна, когато е почти преминала. В своите изследвания за френското общество преди революцията Дьо Токвил е поразен от откритието, че "в нито един от периодите след Революцията от 1789 г. националният просперитет на Франция не е нараствал толкова бързо, колкото през двадесетте години, предшестващи това събитие(3)." Той е принуден да направи заключението, че "французите са смятали своето положение толкова по-непоносимо, колкото повече то се е подобрявало(4)." В навечерието на революцията и във Франция, и в Русия жадните за земя селяни са били собственици на почти една трета от селскостопанските земи, като по-голямата част от нея е била придобита от едно или две поколения преди това(5). Не действителното страдание, а усетеният вкус на по-добри неща подтиква хората към въстание. Малко вероятно е да има народно брожение в Съветска Русия, преди хората наистина да са вкусили от добрия живот. Най-опасният момент за режима на Политбюро ще бъде, когато икономическите условия на масите се подобрят значително и желязното тоталитарно управление бъде малко смекчено. Интересен е фактът, че убийството през декември 1934 г. на близкия приятел на Сталин - Киров, става малко след като Сталин обявява успешния край на първия петгодишен план и началото на нова епоха на благоденствие и щастие. 

Изглежда силата на недоволството е обратно пропорционална на разстоянието до обекта на горещите ни желания. Това е вярно, независимо дали се приближаваме или отдалечаваме от нашата цел. То се отнася както за онези, които току-що са съзрели на хоризонта обетованата земя, така и за онези, на които са я отнели, но все още виждат как тя все повече се отдалечава от тях; както за тези, които са на път да забогатеят, да бъдат свободни и пр., така и за новите бедни и поробените наскоро. 
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Когато имаме много, но искаме повече, нашата фрустрация е по-голяма, отколкото когато нямаме нищо и искаме каквото и да било. Когато ни липсват много неща, ние сме по-малко недоволни, отколкото когато, изглежда, ни липсва само едно единствено нещо. 
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Ние сме по-дръзки, когато се стремим към излишества, а не към необходими неща. Често, когато се отказваме от излишествата, свършваме с недостиг на най-необходимото. 
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Има надежда, която действа като експлозив, и надежда, която дисциплинира и внушава търпение. Такава е разликата между близката и далечната надежда. 

Всяко нововъзникнало масово движение проповядва близката, непосредствената надежда. Намерението е да се подтикнат последователите към действия, а само надеждата за нещо, което е съвсем близо, може да накара хората да действат. Ранното християнство проповядва скорошен край на света и незабавно начало на царство небесно; Мохамед подмамва вярващите с плячка; якобинците обещават незабавна свобода и равенство; ранните болшевики обещават хляб и земя; Хитлер обещаваше незабавен край на версайската робия, работа и дейност за всички. По-късно, когато движението завзема властта, ударението се пренася върху далечната надежда - мечтата и визията. Защото "установилото се" масово движение се грижи за запазването на настоящето и цени подчинението и търпението повече от спонтанните действия. А когато се "надяваме за онова, което не виждаме, с търпение го очакваме(6)." 

Всяко утвърдило се масово движение има своята далечна надежда, своя специфичен вид допинг, с който притъпява нетърпението на масите и ги примирява с тяхната житейска участ. Сталинизмът е също такъв опиум за народа, какъвто са и господстващите религии(7). 

(1) Angelica Balabanoff, My Life as a Rebel (New York: Harper & Brothers, 1938), p. 204. 

(2) Edward A. Ross, The Changing Chinese (New York: Century Company, 1911), p. 92. 

(3) Alexis de Tocqueville, On the State of Society in France Before the Revolution of 1789 (London: John Murray, 1888), p. 149. 

(4) Пак там, с. 152. 

(5) Lyford P. Edwards, The Natural History of Revolution (Chicago: University of Chicago Press, 1927), p. 70. 

(6) Павел, До Римляните, 8:25. 

(7) Виж параграф 116. 

Част втора: ПОТЕНЦИАЛНИ ПРИВЪРЖЕНИЦИ 
Глава пета: БЕДНИТЕ 

СВОБОДНИТЕ БЕДНИ 

26 

Робите са бедни. Въпреки това там, където робството е широко разпространено и отдавна утвърдено, вероятността за възникване на масово движение е твърде малка. Абсолютното равенство между робите, интимният характер на съвместния живот в общежитията за роби правят невъзможна индивидуалната фрустрация. В общество, където робството е институционализирано, размирници са новопоробените или освободените роби. При последните в основата на тяхното недоволство е бремето на свободата. 

Свободата задълбочава фрустрацията поне толкова, колкото я смекчава. Свободата на избора хвърля цялата вина при евентуален неуспех или провал върху плещите на самия индивид. И доколкото свободата увеличава възможностите за опити, дотолкова тя неизбежно умножава провалите и засилва фрустрацията. Същевременно свободата намалява фрустрацията като предлага палиативи за действие, движение, промяна и протест. 

Ако човек няма необходимите качества, за да стане някакъв, да постигне нещо, свободата е тягостно бреме. Каква е ползата от свободния избор, ако личността не е способна за нищо? Ние се присъединяваме към масовите движения, за да избегнем индивидуалната отговорност, или, по думите на един пламенен млад нацист, "да бъдем свободни от свободата (1)." Твърдението на редовите нацисти, че не са отговорни за всички чудовищни дела, които са извършили, не е само и единствено лицемерие. Те са се чувствали измамени и оклеветени, когато са били принудени да споделят отговорността за изпълняваните от тях заповеди. Нали са се присъединили към нацисткото движение точно за това - за да бъдат освободени от отговорност? 

Изглежда най-благодатната почва за разпространение на масови движения е обществото със значителна свобода, в което обаче липсват палиативи на фрустрацията. Точно поради факта, че френските селяни през XVIII век, за разлика от германските и австрийските, не са вече роби и притежават земя, те са и по-възприемчиви към възванията на френската революция. Нито пък щеше да има болшевишка революция, ако руският селянин не беше свободен в продължение на повече от едно поколение и ако не беше опитал вкуса на частната собственост върху земята. 
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Дори масовите движения, които възникват в името на свободата и срещу потисничеството, не могат да оценят индивидуалната свобода в момента, когато тя се появи. Тъй като масовото движение е заето с отчаяна борба с преобладаващия обществен ред или трябва да се защитава срещу враговете отвътре и отвън, негова първа грижа е единството и саможертвата, което от своя страна изисква отказ от индивидуалната воля, мнение и интереси. Според Робеспиер, революционното управление е "деспотизмът на свободата срещу тиранията(2)." 

Важното е, че като забравя или отлага индивидуалните свободи, активното масово движение не противоречи на стремежите на най-фанатизираните си привърженици, фанатиците, отбелязва Ренан, се страхуват повече от свободата, отколкото от преследване(3). Вярно е, че привържениците на едно утвърждаващо се масово движение имат силното чувство за освобождаване, независимо от това, че живеят и действат в атмосфера на стриктно придържане към догми и команди. Това усещане за свобода идва от възможността да се избяга от бремето, страховете и безнадеждността на едно несъстоятелно човешко съществуване. Именно това бягство се възприема от хората като избавление и спасение. Преживяното в извършваните грандиозни промени също придава чувство за свобода, независимо от това, че те стават в рамките на стриктна дисциплина. Едва когато движението е преминало своя активен стадий и се е утвърдило в структура от стабилни институции, има вероятност да се появят и индивидуалните свободи. Колкото по-кратка е активната фаза, толкова по-вероятно е самото движение, а не неговия край, да създаде условия за възникването на индивидуални свободи. Това е толкова по-впечатляващо, колкото по-тиранична е системата, срината от масовото движение. 
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Онези, които смятат своя живот за съсипан и преминал напразно, мечтаят за равенство и братство повече, отколкото за свобода. Ако те настойчиво искат свобода, то е, за да постигнат уравняване и еднообразие. Страстта към равенство е отчасти стремеж към анонимност: да бъдеш един от многото конци в туниката; конец, който не се различава от другите(4). Тогава никой не може да те посочи, да те съпостави с другите и да покаже твоята малоценност. 

Онези, които най-шумно плачат за свобода, често се чувстват най-малко щастливи в едно свободно общество, фрустрираните, потиснатите от собствените си недостатъци хора обвиняват за своите провали съществуващите ограничения. В действителност тяхното съкровено желание е да дойде краят на "свободата за всички". Те искат да премахнат свободната конкуренция и постоянните изпитания, на които е подложен всеки индивид в свободното общество. 
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Там, където свободата е реалност, масите се стремят към равенство. Там, където има равенство, към свобода се стреми едно малцинство. 

Равенството без свобода създава по-стабилна социална структура, отколкото свободата без равенство. 

(1) I. A. R. Wylie, "The Quest of Our Lives", Reader's Digest, May 1848, p. 2. 

(2) Crane Brinton, A Decade of Revolution (New York: Harper & Brothers, 1934), p. 161. 

(3) Ernest Renan, The Hibbert Lectures, 1880 (London: Williams and Norgate, 1898), Preface. 

(4) Epictetus, Discourses, Book I, Chapter 2. 
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Бедността, съчетана с творчество, обикновено е лишена от фрустрация. Това важи и за бедния занаятчия, изкусен в своя занаят, и за бедния писател, художник или учен, овладели напълно творческия си потенциал. Нищо не укрепва така нашата увереност в себе си и душевното ни равновесие, както постоянната способност да творим, да виждаме как ден след ден нещата се раждат и оформят изпод ръцете ни. Упадъкът на занаятите в съвременния свят е може би една от причините за увеличаването на фрустрацията и нарасналата податливост на личността към масовите движения. 

Прави дълбоко впечатление как с изчезването на творческите сили на индивида се появява подчертана склонност за присъединяване към масови движения. Тук връзката между бягството от едно нереализирано Аз и интереса към масовите движения е много ясна. Писателите, художниците, учените, чиято творческа енергия е пресъхнала, рано или късно се оказват в лагера на пламенните патриоти, расисти, радетели на прогреса и борци за свещени каузи. Вероятно сексуално импотентните са подвластни на същия импулс. (Ролята на нетворческите личности в нацисткото движение се дискутира в параграф 111.) 
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Бедните, които са членове на сплотена група - племе, задружно семейство, компактна расова или религиозна група, са трудно податливи на фрустрация и следователно почти невъзприемчиви за притегателната сила на привличащото привърженици масово движение. В колкото по-малка степен човек възприема себе си като самостоятелен индивид, способен да влияе върху хода на своя живот и единствено отговорен за мястото и ролята си в живота, толкова по-малко е склонен той да разглежда бедността си като доказателство за собствената си непълноценност. Членът на една сплотена група има по-висока "точка на бунтуване", отколкото самостоятелния индивид. Много повече мизерия и лично унижение са необходими, за да бъде тласнат той към бунт. Революцията в едно тоталитарно общество е по-скоро резултат от отслабването на тоталитарните структури, отколкото от недоволството срещу потисничеството и нищетата. 

Силните семейни връзки на китайците по всяка вероятност са поддържали в продължение на векове относителния им имунитет срещу масовите движения. "Европеецът, който "загива за родината", има поведение, което е необяснимо за един китаец, тъй като семейството му не е директно облагодетелствано. Всъщност то е ощетено, тъй като е загубило един от членовете си." От друга страна, той намира за разбираемо и достойно, "когато в името на своето семейство се съгласява да бъде екзекутиран вместо осъден престъпник (1)." 

Очевидно е, че за да спечели повече последователи, едно разрастващо се масово движение трябва да разруши всички съществуващи групови връзки. Идеалният кандидат за "покръстване" е индивидът, който е съвсем сам, който не е намерил никакъв колективен организъм, в който да се разтвори и изчезне, за да маскира по този начин нищожността, безсмислието и занемареността на своето индивидуално съществуване. Там, където масовото движение заварва корпоративния модел на семейство, племе, държава и пр. в състояние на упадък, то лесно се внедрява и бързо жъне успехи. Там, където корпоративният модел е в добро състояние, масовото движение трябва да го атакува и разруши. От друга страна, когато през последните години наблюдаваме болшевишкото движение в Русия да укрепва семейството и да насърчава сплотеността на национална, расова и религиозна основа, това е признак, че движението е преминало своята динамична фаза, че то вече е наложило своя нов начин на живот и че главната му грижа е да поддържа и пази това, което вече е постигнато. В останалата част на света, където комунизмът е все още утвърждаващо се движение, той прави всичко възможно да разруши семейството и да дискредитира националните, расовите и религиозните връзки. 
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Отношението на зараждащото се масово движение към семейството представлява значителен интерес. Почти всички съвременни движения в началния си стадий показват враждебно отношение към семейството и правят всичко възможно да го дискредитират и разрушат. Това се прави чрез подкопаване авторитета на родителите; чрез улесняване на разводите; чрез поемане на отговорността за изхранването, образованието и развлеченията на децата; чрез стимулиране на раждането на извънбрачни деца. Пренаселените жилища, изселванията, концентрационните лагери и терорът също помагат да бъде отслабено и разрушено семейството. Но нито едно от нашите съвременни движения не е така откровено в своето отрицателно отношение към семейството, както ранното християнство. Исус не се превзема, когато казва: "Защото дойдох да разлъча човек от баща му, и дъщеря от майка й, и снаха от свекърва й. И врагове на човека са неговите домашни. Който обича баща или майка повече от мене, и който обича син или дъщеря повече от мен, не е достоен за мене(2)." Когато му съобщават, че майката и братята му са дошли да говорят с него, Исус отговаря: "Коя е майка ми и кои са братята ми?" "И като посочи с ръка на учениците си, рече: ето моята майка и моите братя(3)." Когато един от неговите ученици моли да отиде да погребе баща си, Исус му казва: "Върви след мен и остави мъртвите да погребат своите мъртъвци(4)." Той като ли е предчувствал грозните семейни разпри, които неговото движение неминуемо е щяло да предизвика както с посвещаването в своята вяра, така и с фанатичната омраза към противниците си. "И брат ще предаде брата на смърт, и баща чедо; и ще въстанат чеда против родители и ще ги убият(5)." Странно, но е истина, че онзи, който проповядва братска любов между хората, се обявява против любовта на майката, бащата, брата, сестрата, съпругата и децата. Китайският мъдрец Мо Цзъ, който призовава към всеобща любов, с право бива заклеймен от конфуцианците, които поставят над всичко семейството. Те изтъкват, че принципът на всеобщата любов ще ликвидира семейството и ще разруши обществото(6). Проповедникът, който идва и казва "Следвай ме", е разрушител на семейството, макар съзнателно да не изпитва каквато и да било враждебност към него и да няма никакво намерение да подкопава неговата солидарност. Когато Свети Бернард проповядва, неговото влияние е такова, че според легендата "майките криели своите синове от него, а жените - мъжете си, да не би той да ги примами и откъсне от тях. [И] той наистина разрушава толкова много семейства, че изоставените съпруги създават женски манастир(7)." 

Както може да се очаква, разрушаването на семейството, каквито и да са причините за това, автоматично подклажда колективния дух и предразполага към включване в масовите движения. 

Японското нашествие несъмнено отслабва спойката на китайското семейство и допринася за нарасналата в последно време податливост на китайците както към национализма, така и към комунистическите идеи. В условията на индустриализирания Запад семейните връзки отслабват и се рушат под влиянието предимно на икономически фактори. Икономическата независимост на жената улеснява развода. Икономическата независимост на младежите ограничава влиянието на родителите и също така ускорява ранното разпадане на семейните групи. Притегателната сила на големите индустриални центрове за хората, живеещи по фермите и в малките градове, обтяга и къса семейните връзки. Чрез отслабване на семейството тези фактори до известна степен допринасят за разпространението на колективния дух в съвременното общество. 

Безумните разселвания на цели групи население от Хитлер по време на Втората световна война и неговите зловещи постижения в изтребването несъмнено са раздробили и смесили милиони семейства в една голяма част от Европа. Същевременно англо-американските бомбардировки, експулсирането на девет милиона германци от източните и южните части на Европа и закъснялото репатриране на германските военнопленници направи с Германия същото, което Хитлер направи с Европа. Трудно е да си представим как дори при оптимални икономически и политически условия, на един континент, осеян с останки от разбити семейства, би могъл да се установи нормален консервативен обществен модел. 
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Недоволството, което пораждат в неразвитите страни контактите им със западната цивилизация, не е толкова негодуване срещу експлоатацията на властните и надменни чужденци. То е по-скоро реакция срещу разрушаването или отслабването на племенната солидарност и общинния начин на живот. 

Идеалът за индивидуален напредък, който се предлага от цивилизования Запад на изостаналите народи, носи със себе си заразата на индивидуалната фрустрация. Всички предимства, заимствани от Запада, са неподходящи заместители на закрилящата и успокояваща анонимност на комуналния живот. Дори когато озападненият туземец постигне личен успех - забогатее или усвои някоя уважавана и ценена професия, той не е щастлив. Той се чувства разголен и осиротял. Националните движения в колониалните страни са отчасти стремеж към групово съществуване и бягство от западния индивидуализъм. 

Западните колониални сили предлагат на жителя на тези страни благото на индивидуалната свобода и независимост. Те се опитват да го научат да разчита само на себе си. В действителност това води до индивидуална изолация. То означава да откъснеш незрелия и неподготвен човек от общото цяло и да го оставиш по думите на Хомяков "изложен на свободата на собствената му немощ(8)". Страстното желание да се съединим и слеем с маршируващите маси, толкова добре познато както у нас, така и в страните, които колонизираме, е израз на отчаяно усилие да избягаме от безплодното и безцелно индивидуално съществуване. Следователно е напълно възможно съвременните национални движения в Азия да доведат, дори без руското влияние, до повече или по-малко колективистична, но не и демократична форма на обществено устройство. 

Политиката на експлоатиращата колониална сила трябва да насърчава колективната спойка между местните жители. Тя трябва да засилва равенството и чувството за братство между тях. Защото от това, доколко управляваните се претопяват и изгубват в единното цяло, зависи до каква степен се смекчава горчивината от тяхната лична безполезност. Процесът на превръщане на огорчението във фрустрация и бунт се възпира още в самото му начало. Девизът "разделяй и владей" е неефективен, когато цели отслабването на всички форми на сплотеност между управляваните. Разрушаването на една селска община, племе или нация на автономни индивиди не елиминира, нито пък задушава духа на непокорство срещу управляващата сила. Ефективно разделяне се постига чрез стимулиране на многообразието от компактни групи - расови, религиозни или икономически, състезаващи се помежду си и изпълнени с подозрение една към друга. 

Дори когато една колониална сила е изцяло филантропична и нейната единствена цел е да донесе просперитет и прогрес на изостаналия народ, тя трябва да направи всичко възможно, за да запази и засили корпоративния модел. Тя не трябва да концентрира усилията си върху отделната личност, а да инжектира нововъведения и реформи в племенните и общинските структури и да позволи на племето или общината да се развиват като цяло. Може би е вярно, че успешната модернизация на един изостанал народ може да се осъществи само в твърдите рамки на обединеното действие. Изумителната модернизация на Япония беше осъществена в атмосфера, разпалена от жарта на колективното действие и груповото съзнание. 

Предимството на Съветска Русия като колониална сила - освен отсъствието на расистки предразсъдъци, е, че тя има готова и ефикасна рецепта за обединени действия. Тя може да пренебрегне и наистина съзнателно и с един замах да се освободи от всички съществуващи групови връзки, без риск да подхрани недоволството на индивида и евентуалния му бунт. Защото съветизираният местен жител не е оставен да се бори сам в един враждебен свят. Той започва своя нов живот като член на една тясно споена група, по-сплотена и колективистична от неговия предишен род или племе. 

Поощряването на колективната сплотеност освен като превантивно средство срещу колониални безредици може също така да се използва за предотвратяване на работнически вълнения в индустриалните колонизаторски страни. 

Работодателят, чийто основен стремеж е да накара работниците да изпълняват своите задачи и да получи от тях максималното, едва ли би постигнал своята цел чрез разделянето им - настройвайки един работник срещу друг. В негов интерес е по-скоро да ги накара да се почувстват част от едно цяло, за предпочитане такова, което включва и работодателя. Живото чувство за солидарност, било то расова, национална или религиозна, е несъмнено ефективно средство за избягване на работническите вълнения. Дори когато типът солидарност е такъв, че не може да включи работодателя, тя все пак засилва удовлетворението на работниците и ефективността от тяхната работа. Опитът показва, че производственият резултат е най-добър, когато работниците се чувстват и действат като членове на един екип, на един колектив. Всяка политика, която смущава и разединява колектива, неизбежно предизвиква сериозни затруднения. "Плановете за индивидуално стимулиране на работниците, които предвиждат допълнителни възнаграждения за отделни работници, носят повече вреда, отколкото полза... С много по-големи основания можем да очакваме, че схемите за групово стимулиране, в които допълнителното възнаграждение се базира върху работата на цялата бригада, включително на ръководителя... ще доведат до по-висока производителност и по-голямо удовлетворение от страна на работниците(9)." 
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Едно масово движение в подем привлича и запазва своите привърженици не със своето учение и обещания, а с възможността за бягство от тревогите, безплодието и безсмислието на индивидуалното съществуване. То лекува болезнено фрустрираните не с посвещаването им в абсолютната истина или премахвайки трудностите и неправдите, направили техния живот нещастен, а с освобождаването им от тяхната неудачна същност чрез обхващането и разтварянето им в едно добре споено и екзалтирано корпоративно цяло. 

Следователно очевидно е, че за да успее, масовото движение още на най-ранен стадий трябва да създаде сплотена корпоративна организация, способна да погълне и интегрира всички желаещи. Безсмислено е да се съди за жизнеността на едно ново движение по това доколко е вярно неговото учение и доколко осъществими са неговите обещания. На оценка трябва да подлежи способността на създадената от него корпоративна организация бързо и тотално да абсорбира фрустрираните хора. В борбата между новите вероучения за доверието на масите печели онзи, който има по-съвършени колективни структури. От всички култове и философии, които са си съперничели в Римската империя, единствено християнството е успяло да развие от самото начало стегната организация. "Нито един от съперниците му не е притежавал толкова мощна и споена структура, каквато е притежавала църквата. Никой друг не е създавал у привържениците си такова чувство за принадлежност към едно здраво споено общество(10)." В надпреварата за надмощие болшевиките изпревариха всички други марксистки движения благодарение на своята здрава колективна организация. Национал-социалистите също печелят в конкурентната борба с другите "народни" движения, характерни за 20-те години, защото Хитлер отрано разбира, че едно набиращо сили масово движение никога не може да прекали, като отстоява и стимулира колективното единство. Той знае, че най-страстното желание на фрустрирания човек е "да принадлежи" към нещо и че не са нужни изключителни усилия и средства, за да се задоволи тази страст. 
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Най-благоприятната среда за подем и разпространение на масовите движения е онази, в която по една или друга причина някога монолитната корпоративна структура е в процес на разпадане. Християнството изживява своя подем и широко разпространение "във век, когато голям брой хора са прокудени от родните места. Компактните градове-дьржави частично се сливат в една голяма империя, а старите социални и политически групировки стават по-слаби или се разпадат(11)." Християнството прави най-големите си пробиви в големите градове, където живеят "хиляди, откъснати от своите корени индивиди, някои от тях роби или освободени роби, други - търговци, насила или доброволно отлъчени от своята традиционна жизнена среда(12)." В селските области, където общинният начин на живот е най-слабо засегнат, новата религия намира по-неблагоприятна почва. Селяните (раgani) и населяващите степите езичници-варвари най-дълго остават верни на древните култове. Подобна ситуация се наблюдава при подема на националистическите и социалистическите движения през втората половина на XIX век: "Изключителната мобилност и урбанизираността на населението през тези десетилетия предизвикват появата на изключително голям брой хора, откъснати от родните си земи, от местните традиции, обичаи и норми. Преживяващи дълбока икономическа несигурност и психологически трудности на приспособяването, тези хора са много податливи към демагогската социалистическа или националистическа пропаганда, или към двете заедно(13)." 

Изглежда общото правило е, че когато един от моделите на корпоративното единство отслабва, тогава назряват условията за възникването на масово движение и за евентуалното бъдещо установяване на нова, по-жизнена форма на тясно единство. Когато една църква, която е била всемогъща, разхлаби своята хватка, по всяка вероятност ще изкристализират нови религиозни движения. Хърбърт Уелс отбелязва, че по времето на Реформацията хората "са се противопоставяли не на силата на църквата, а на нейната слабост... Антицърковните движения вътре и извън нея са се борили не за освобождаване от религиозния контрол, а за по-пълен и всеобхватен религиозен контрол." Ако религиозното чувство е подкопано от просвещението, зараждащото се движение ще бъде социалистическо, националистическо или расистко, френската революция, която също така е и националистическо движение, е реакция не срещу енергичната тирания на Католическата църква и на стария режим, а срещу тяхната слабост и неефективност. В тоталитарното общество, когато хората въстават, те се вдигат не срещу порочността на режима, а срещу неговата слабост. 

Там, където корпоративният модел е силен, едно масово движение трудно намира опора. Родовообщинната сплотеност на евреите както в Палестина, така и сред еврейската диаспора, вероятно е била една от причините за слабия успех на християнството сред тях. Ако разрушаването на Йерусалимския храм е довело до нещо, това е затягането на комуналните връзки. Синагогата и конгрегацията получават голямата част от предаността, която преди е била насочена към храма и Йерусалим. По-късно, когато християнската църква става достатъчно силна, за да изолира евреите в гета, тя дава допълнителен тласък на тяхното сплотяване и по този начин неволно осигурява оцеляването и целостта на юдаизма през вековете. Надигащото се "просвещение" подкопава както ортодоксалността, така и границите на гетата. Внезапно и може би за първи път от времената на Йов и Еклесиаст, евреинът открива, че е личност, ужасно самотна в един враждебен свят. Нямаше колективен организъм, с който да се съедини и да изчезне. Синагогата и конгрегацията се бяха превърнали в съсухрени безжизнени вкаменелости, а традициите и предразсъдъците с двехилядолетна давност му пречеха да се интегрира напълно в нееврейските корпоративни структури. Така съвременният евреин стана най-автономната личност, а неизбежно - и най-фрустрираната. Затова не е чудно, че съвременните масови движения често намират в негово лице готов привърженик. Евреите препълниха пътищата, водещи към палиативите на фрустрацията - търговските далавери, посредничеството и миграцията. Евреинът с жар се зае да докаже ценността си като личност чрез материалните и творческите си постижения. Наистина оставаше една частица корпоративност, която той може да създаде около себе си със собствени усилия - семейството, и той извлече максималното от нея. Но в случая с европейския евреин Хитлер смаза и унищожи това единствено негово убежище в концентрационните лагери и газовите камери. По този начин сега повече от всякога евреите, особено в Европа, са идеалните потенциални привърженици на масовите движения. И почти провидение е, че в най-черните си дни евреинът е разполагал с ционизма, който да го поеме в корпоративната си прегръдка, да го успокоява и лекува от индивидуалната му изолация. Израел наистина е рядък вид заслон: той е дом и семейство, синагога и конгрегация, нация и революционна партия, събрани заедно. 

Най-новата история на Германия също дава интересен пример за отношението между корпоративната сплотеност и податливостта към призивите на масовите движения. По времето на Вилхелм в Германия няма никаква вероятност за възникване на истинско революционно движение. Германците са доволни от централизирания авторитарен режим на кайзера и дори поражението им в Първата световна война не накърни любовта им към този режим. Революцията през 1918 г. е нещо изкуствено със слаба обществена подкрепа. Периодът на Ваймарската република за повечето от германците е време на недоволство и фрустрация. Привикнали към команди отгоре и уважение към властта, германците установяват, че хлабавият и непочтителен демократичен ред внася само объркване и хаос. Те с изненада разбират "че трябва да участват в управлението, да избират партия и да се произнасят по политически въпроси." В същото време те копнеят за едно ново корпоративно цяло, по-монолитно, всеобхватно и славно дори от кайзеровия режим. Третият райх надмина и най-горещите им молитви. Един път установен, Хитлеровият тоталитарен режим никога не е бил застрашен от масово непокорство или бунт. Докато управляващата нацистка върхушка е в състояние да поеме цялата отговорност и да взема всички решения, не съществува и най-малката възможност за възникването на какъвто и да било обществен антагонизъм. Такава опасност би могла да се появи само при смекчаване на нацистката дисциплина и тоталния контрол. Онова, което Дьо Токвил казва за тираничното управление, се отнася и за всички тоталитарни режими - моментът на най-голямата опасност настъпва за тях тогава, когато започнат да се реформират, т.е. когато започнат да показват либерални тендеции. 

Друга и последна илюстрация на тезата, че ефективните колективни структури са имунизирани против заразата на масовите движения, но рушащите се колективни модели са най-питателната среда за тяхното зараждане, можем да намерим в отношението между колективния организъм, който наричаме армия, и масовите движения. Трудно може да се намери случай, когато една сплотена армия предизвиква възникването на религиозно, революционно или национално движение. Напротив, разпадането на една армия било то в резултат на нормален процес на демобилизация, или на дезертьорство и деморализация, е благодатна почва за едно, търсещо нови привърженици, масово движение. Човекът, току-що съблякъл униформата, е идеалният кандидат за посвещаване в новата вяра и е сред първите, които се присъедининяват към съвременните масови движения. Той се чувства самотен и загубен в свободния за всички цивилен живот. Отговорностите и несигурността на самостоятелния живот му тежат и го потискат. Той мечтае за сигурност, другарство, освобождаване от индивидуална отговорност, за нещо силно и тотално отличаващо се от конкурентното свободно общество около него. Всичко това той намира в братската и ентусиазирана атмосфера на набиращото сила масово движение. 
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Неудачниците са фрустрирани с различна интензивност. На първо място това са временните неудачници: хората, които не са намерили мястото си в живота, но още се надяват, че ще го намерят. Юношите, безработните випускници на колежи, ветераните, новите имигранти и други подобни попадат в тази категория. Те са неспокойни, недоволни и преследвани от страха, че най-хубавите години от живота им отиват напразно, преди да са достигнали целта си. Затова са податливи на проповедите на масовите движения, но все още от тях невинаги се получават предани привърженици. Защото те не са безвъзвратно отчуждени от себе си и не се смятат за неизлечимо болни. За тях е лесно да започнат самостоятелен живот, изпълнен със смисъл и надежда. Най-малката проява на напредък и успех ги сдобрява със света и с тяхното собствено Аз. 

Ролята на ветераните в подема на масовите движения беше засегната в параграф 35. Една продължителна война по всяка вероятност може да бъде последвана от период на социални вълнения и в страната победител, и в победената страна. Причината не е нито в отприщването на страстите и вкуса към насилие от военно време, нито в загубването на вярата в един социален ред, който не е могъл да избегне многобройните и безсмислени човешки и материални жертви. Това по-скоро се дължи на продължителното прекъсване на цивилния живот на милиони хора, мобилизирани в армията. За върналите се войници е трудно да влязат в ритъма на своя предвоенен живот. Приспособяването към мирния живот у дома е бавно и мъчително и страната се пренаселва с временни неудачници. 

Така се оказва, че преходът от война към мир е по-критичен за установения обществен ред, отколкото преходът от мир към война(1). 
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Постоянните неудачници са онези, които поради липса на талант или поради някакъв непоправим дефект на тялото или ума не могат да постигнат нещо, за което цялото им същество жадува. Дори най-внушителното постижение в други области не може да ги удовлетвори. Каквото и да предприемат, то се превръща в страстно преследване, никога не се задоволяват с постигнатото. Те показват обстоятелството, че никога не можем да имаме достатъчно от онова, което всъщност не желаем и че бягаме най-бързо и стигаме най-далече, когато бягаме от себе си. 

Постоянните неудачници могат да намерят спасение само в пълното откъсване от собственото им Аз. И те обикновено го намират като се разтварят в здраво споения колективен организъм на масовото движение. Отказвайки се от собствената си воля, мнение и амбиции, и насочвайки всичките си усилия в служба на някоя безсмъртна кауза, те най-после са освободени от доживотния каторжен труд, който никога не може да им донесе удовлетворение. 

Най-неизлечимо фрустрираните, а следователно и най-разпалените сред постоянните неудачници, са онези с нереализирани мечти за творческа работа. В капана на безнадеждната страст попадат както тези, които са се опитвали да пишат, рисуват, композират и пр. и категорично са се провалили, така и онези, които са изпитали възторга на творчеството, но знаят, че това няма да се повтори, защото творческите им сили са пресъхнали. Нито слава, нито сила, нито богатство, нито дори монументални постижения в други области не могат да задоволят техния глад. Даже най-всеотдайното посвещаване на свещена кауза не винаги може да ги излекува. Техният неутолим глад продължава и от тях често стават най-крайните екстремисти, служещи на свещена кауза. 

(1) Виж параграф 111 
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Прекалените егоисти са особено податливи на фрустрация. Колкото по-егоистично е настроен човек, толкова по-горчиви са неговите разочарования. Следователно прекалено егоистичните са онези, които вероятно са и най-убедителните шампиони на себеотрицанието. 

Най-яростните фанатици са често себични хора, които под влиянието на вродените им недостатъци или на външни обстоятелства, загубват вярата си в собственото Аз. Те отделят отличния инструмент на собствения егоизъм от своето калпаво и безполезно Аз и го използват за служенето на някаква свещена кауза. И въпреки че възприемат проповядваната от движението любов и скромност, те не могат да бъдат нито любещи, нито скромни. 

Част втора: ПОТЕНЦИАЛНИ ПРИВЪРЖЕНИЦИ 
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Неограничените възможности могат да бъдат такава потенциална причина за фрустрация, каквато е недостигът или липсата на възможности. Когато възможностите са очевидно неограничени, осъждането на настоящето е неизбежно. Отношението се изразява в следното: "Всичко, което правя или бих могъл да направя, е нищо в сравнение с това, което няма да бъде направено". Такава е фрустрацията, която витае над лагерите на златотърсачите и преследва напрегнатите мозъци във времена на подем. Оттук и забележителният факт, че ръка за ръка с безскрупулната алчност, която като че ли е главният мотив на златотърсачи, грабители на земи и други радетели за бързо забогатяване, върви и свръхготовността за саможертва и обединено действие. Патриотизмът, расовата солидарност и дори проповядването на революция намира по-голям отклик сред хората, които виждат неограничени възможности пред себе си, отколкото сред онези, които се движат в очертанията на един познат, подреден и предсказуем модел на съществуване. 
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Положението на едно малцинство е неясно и нестабилно дори когато е защитено със закон или със сила. Фрустрацията, вкоренена в неизбежното чувство на несигурност, е по-малко интензивна в малцинството, което възнамерява да запази своята идентичност, отколкото в малцинството, което се стреми към разтваряне и сливане с мнозинството. Малцинство, което запазва своята идентичност, е неизбежно едно единно цяло, осигуряващо на индивида закрила, чувство за принадлежност към нещо и имунитет срещу фрустрацията. От друга страна, в малцинство, избрало асимилацията, личността е оставена сама, изправена срещу предразсъдъка и дискриминацията. Индивидът е обременен и с неясното, но доловимо чувство за вина на ренегата. Правоверният евреин е по-малко фрустриран от еманципирания евреин. Сегрегираният негър от Юга на САЩ е по-малко фрустриран от несегрегирания от северните щати. 

И още, в малцинството, стремящо се към асимилация, най-малко и най-много успелите (в стопанско и културно отношение) обикновено са по-предразположени към фрустрация, отколкото онези, които са някъде по средата. Човек, който не е успял, поначало се смята за изхвърлен от играта. Ако е член на някоя малцинствена група, която иска да се слее с мнозинството, това още повече засилва чувството му, че не принадлежи към никого и към нищо. Подобно чувство се ражда на другия край на икономическата и културната скала. Онези представители на малцинствата, които се радват на богатство и слава, често получават трудно достъп до висшите кръгове на мнозинството. Това ги убеждава, че са чужденци в собствената си страна. Същевременно, след като са дали доказателства за личното си превъзходство, те негодуват срещу презумцията за тяхната непълноценност, която се налага в процеса на асимилация. Затова може да се очаква, че най-неуспелите и най-успелите от едно малцинство, стремящо се към асимилация, са най-благосклонни към призивите на печелещите привърженици масови движения. Най-неуспелите и най-преуспелите сред италианските американци са и най-пламенните обожатели на революцията на Мусолини. Най-неуспелите и най-преуспелите сред ирландските американци откликват най-бързо на апелите на Де Валера. Най-неуспелите и най-преуспелите сред евреите са най-възприемчиви към ционизма. Най-неуспелите и най-преуспелите сред негрите са с най-ясно расово самосъзнание. 
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Вероятно няма по-сигурен показател, че обществото е узряло за масово движение, от разпространението на неизлечима скука. В почти всички описания на периодите, предшестващи възникването на масови движения, се споменава за ширещото се отегчение. В най-ранните си стадии е по-вероятно масовите движения да намерят симпатизанти и подкрепа сред отегчените, отколкото сред експлоатираните и потиснатите. За съзнателния подстрекател на социални вълнения сведенията, че хората са смъртно отегчени, трябва да са поне толкова окуражителни, колкото и фактът, че страдат от непоносими икономически и политически посегателства. 

Когато хората са отегчени, те са преди всичко отегчени от своето собствено Аз. Осъзнаването на безплодието и безсмислието на съществуването е основният източник на досада. Хората, които не се чувстват изолирани, какъвто е случаят с членовете на сплотено племе, църква, партия и т.н., не се поддават на скука. Обособилата се личност не скучае само когато е заета с творческа работа или с някакво друго всепоглъщашо занимание и когато е обсебена изцяло от борбата за съществуване. Удоволствията и разгулният живот са неефективни палиативи. Когато хората водят независимо съществуване и не са съвсем зле материално, но нямат способностите или възможностите за творческа работа или общополезна дейност, трудно може да се каже до какви отчаяни и невероятни фокуси могат да прибягнат, за да осмислят своя живот. 

На скуката се дължи и почти неизменното присъствие на стари моми и жени на средна възраст при раждането на масовите движения. Дори в случаите с мюсюлманството и нацисткото движение, които гледат неодобрително на женската дейност извън дома, определен тип жени играят важна роля на ранните стадии на развитие. 

В много отношения омъжването за жените е равностойно на присъединяването към някое масово движение. То им предлага нова цел в живота, ново бъдеще и нова идентичност (ново име). Досадата у старите моми и жените, които вече не намират радост и удовлетворение в семейството, произтича от чувството за безплоден и съсипан живот. Прегръщайки една свещена кауза и отдавайки сили и средства за нейния успех, те намират нов живот, изпълнен със смисъл и значение. Хитлер е използвал в най-пълна степен "жените общественички, жадни за приключения, недоволни от своя празен живот, вече неполучаващи удовлетворение от любовните си афери (1)." Той е финансиран от съпругите на някои от най-големите индустриалци много преди техните съпрузи да са чули за него(2). Мириам Биърд разказва за подобни отегчени съпруги на бизнесмени преди френската революция: "Те са били осушени от скука и склонни към истерика. Те екзалтирано аплодират новаторите [на революцията](3). 

(1) Herman Rauschning, Hitler Speaks (New York: G. P. Putnam's Sons, 1940), p. 268. 

(2) Пак там, с. 258. 

(3) Miriam Beard, A History of the Businessman (New York: Macmillan Company, 1938), p. 462. 
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Язвителната забележка, че патриотизмът е последното убежище на негодниците, има и друг, не толкова обиден смисъл. Пламенният патриотизъм, както и религиозният и революционният ентусиазъм, често служат за укритие от гузната съвест. Странно е, че и злосторникът, и пострадалият, и грешникът, и неговата жертва намират в масовото движение спасение от съсипания си и омърсен живот. Разкаянието и възмущението като че ли тласкат хората в една и съща посока. 

Понякога ни се струва, че масовите движения като че ли са направени по поръчка, за да задоволят потребностите на престьпника - не само от катарзис на душата, но също и потребността от изява и използване на неговите наклонности и таланти. Методите на масовите движения за привличане на привърженици целят да събудят у вярващия настроението и душевната нагласа на каещия се престъпник (1). Себеотрицанието, което, както ще видим в трета част на тази книга, е източник на единството и жизнеспособността на масовото движение. Себеотрицанието е акт на саможертва, на изкупление, а очевидно няма нужда от никакво изкупление, ако не е налице мъчително чувство за грях. Тук, както и навсякъде, техниката на масовото движение цели да инфектира хората с болестта и тогава да предложи себе си като лекарство. "Помислете само каква задача стои пред американското духовенство - се оплаква един американски свещеник - да проповядва добрата вест за Спасителя сред хора, които в по-голямата си част са лишени от истинско чувство за греховност(2)." Всяко успешно масово движение култивира идеята за греха. То изобразява самостоятелната личност не само като безполезна и безпомощна, но и като безчестна и низка. Да се изповядаш и покаеш означава да се отърсиш от собствената си индивидуалност и независимост. Спасението се постига чрез загуба на собственото Аз в свещеното единство на конгрегацията(3). 

Масовите движения имат слабост към престъпниците и пламенно ги ухажват. Ето как Св. Бернард, движещата сила и дух на Втория кръстоносен поход, привлича привърженици: "Какво друго, ако не изключителен и безценен шанс за спасение, дължащ се само на Бога, е фактът, че Всемогъщият благоволява да допусне до Своята служба насилници, прелюбодейци, клетвопрестъпници и извършители на всякакви други грехове, като че ли те са невинни?(4)" Революционна Русия също е внимателна и почти нежна с обикновения престъпник, обаче е безпощадна с еретика - идейния "уклонист". Може би е вярно, че престъпникът, който прегръща една свещена кауза, е по-склонен да жертва своя живот и да стигне до крайности в защита на тази кауза, отколкото хората, които благоговеят пред свещената неприкосновеност на живота и собствеността. 

Престъплението е до известна степен заместител на масовото движение. Там, където общественото мнение и спазването на законите не са толкова строги, а бедността не е абсолютна, подмолният натиск на недоволните и неудачниците често намира отдушник в престъпленията. Съществуват наблюдения, че в екзалтацията на масовите движения (било то патриотични, религиозни или революционни) броят на обичайните престъпления намалява. 

(1) "И на небесата повече радост ще има за един каещ се грешник, нежели за деветдесет и девет праведници, които нямат нужда от покаяние" ( Лука, 15, 7). Същото е и в Талмуда (цитиран от Joseph Klausner в Jesus of Nazareth, p. 380): "Там, където стои покаялият се, не са достойни да стоят свещените праведници." 

(2) Писмо до списание Life, Dec. 23, 1946, написано от Р.С. Алдрич. 

(3) Виж параграф 45 за вероизповеданията в Русия. 

(4) Цит. по: Brooks Adams, The Law of Civilization and Decay (New York: Alfred A.Knopf, Inc., 1943), p. 144. 
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Масовите движения черпят своята енергия от склонността на привържениците си към единни действия и саможертва. Когато ние приписваме успеха на едно движение на неговата вяра, умение, пропаганда, ръководство, твърдост, жестокост и пр., ние само изброяваме средствата, с които се постига единство и се насажда готовност за саможертва. Природата на масовите движения може да бъде разбрана само ако се приеме, че главната им грижа е да стимулират, усъвършенстват и поддържат механизма за единни действия и саможертва. Да се разбере как се създава такъв механизъм означава да се схване вътрешната логика на най-характерните подходи и действия на успешните масови движения. С малки изключения (1) всяка група или организация, която по една или друга причина се опитва да създаде и поддържа монолитно единство и постоянна готовност за саможертва, демонстрира характерните черти (и възвишени, и ниски) на едно масово движение. От друга страна, всяко масово движение неминуемо ще изгуби много от това, което го отличава от другите организации, ако отслаби колективната си спойка и започне да приема личния интерес като допустим мотив за действие. В мирни времена една демократична нация представлява институционализирана асоциация на повече или по-малко свободни индивиди. По време на криза обаче, когато съществуването на нацията е застрашено и тя се опитва да засили единството и готовността на своите хора за саможертва, тя почти винаги придобива до известна степен характера на масово движение. Същото се отнася и до религиозните и революционните организации: дали те ще се превърнат в масови движения или не, зависи не толкова от тяхната доктрина и програма, колкото от грижите, които те полагат за укрепване на единството и готовността за саможертва. 

Важно е да се отбележи, че при силно фрустрираните склонността към единство и саможертва възниква спонтанно. Следователно бихме могли да разгадаем донякъде природата на тези склонности и да разберем методите за съзнателното им насаждане, ако проследим тяхното спонтанно възникване у фрустрирания човек. Какво измъчва фрустрирания човек? Това е съзнанието за непоправимо опропастената му личност. Основното му желание е да избяга от себе си и това желание се демонстрира чрез склонността към единство и саможертва. Отвращението от собствената жалка личност и стремежът тя да бъде забравена, маскирана, захвърлена и изгубена, водят както до готовността му за саможертва, така и до желанието му да се отърве от нежеланото Аз, като разтвори индивидуалността си в едно единно колективно цяло. Нещо повече, отчуждаването от собственото Аз обикновено се придружава с поток от разнообразни, неочаквани и на пръв поглед несвързани помежду си нагласи и импулсивни реакции, които при един по-внимателен анализ се оказват съществени елементи от процеса на унификация и себеотричане. С други думи, фрустрацията не само поражда стремежа към единство и готовността за саможертва, но и създава механизъм за тяхната реализация. Такива разнообразни явления като отрицателното отношение към настоящето, лекотата, с която се вживяват в измислени роли, склонността към омраза, готовността за подражание и имитиране, лековерието, отзивчивостта към опитите да се направи невъзможното и ред други неща, с които е натъпкано съзнанието на свръхфрустрираните, както ще видим, са сплотяващи и унифициращи фактори и суфльори на безразсъдството. 

В параграфи 44 - 103 е направен опит да се докаже, че когато се заемаме да насаждаме в хората готовност за единство и саможертва, ние правим всичко възможно, независимо дали съзнаваме това или не, за да предизвикаме и поощрим отчуждаването от собственото им Аз, стремим се да събудим и развием в тях много от онези нагласи и реакции, които съпътстват спонтанното отчуждаване на фрустрирания човек от собственото му Аз. Накратко казано, ще се опитаме да покажем, че методите и похватите на активните масови движения се състоят главно в насаждането и култивирането на склонности и реакции, присъщи на фрустрираното съзнание. 

Предполагаме, че читателят ще оспори много от казаното в тази част на книгата. Той може да реши, че много от нещата са преувеличени, а други - пренебрегнати. Но това не е авторитетен учебник, а книга с размисли. Затова тя не отбягва несъвършената, непълната истина, ако подсказва нов подход и помага да се формулират нови проблеми. "За да илюстрираш един принцип, казва Бейджхот, трябва много да преувеличиш и много да пропуснеш." 

Способността за обединени действия и готовността за саможертва почти винаги вървят ръка за ръка. Когато чуем за някоя група, че има презрително отношение към смъртта, обикновено имаме основание да заключим, че тази група е тясно сплотена и единна(2). От друга страна, когато срещнем член на сплотена група, по всяка вероятност ще установим, че той е презрял смъртта. И единодействието, и саможертвата изискват да пренебрегнеш собственото Аз. За да стане част от единното цяло, човек трябва да се откаже от много неща - от неприкосновеността на личния си живот, от индивидуалната си преценка, а често пъти и от личната си собственост. Да приучиш човек на единодействие означава да го подготвиш за себеотричане. От друга страна, човек, който е отрекъл собственото си Аз, се освобождава от твърдата черупка, отделяща го от другите и по този начин става годен за асимилиране. Следователно, всеки фактор на единството стимулира саможертвата и обратно. Независимо от това в следващите раздели за удобство е направено разделение. Но двойствената функция на всеки фактор винаги се има предвид. 

Добре е тук да очертаем плана, следван в параграфи 44 - 63, които са посветени на темата за саможертвата. 

Методите за насърчаване готовността да се бориш и умреш се състоят в това, да отделиш индивида от неговото пълнокръвно Аз - да не му позволяваш да бъде самия себе си. Това може да бъде постигнато като напълно го асимилираш в единното колективно цяло - параграфи 44 - 46; като го дариш с едно въображаемо Аз (или внушена вяра) - параграф 47; като внедриш у него отрицателно отношение към настоящето и приковеш интереса му към бъдещи неща, които "още" ги няма - параграфи 48-55; като поставиш между него и действителността един непроницаем за фактите екран (доктрината) - параграфи 56-59; като предотвратиш чрез инжектиране на страсти постигането на устойчиво равновесие между индивида и собствената му личност (фанатизмът) - параграфи 60-63. 

(1) Виж параграф 64. 

(2) "При североамериканските индианци чувството за единство е най-силно при онези от тях, които са най-войнствено настроени" - W.G. Summer, War and Other Essays (New Haven: Yale University Press, 1911), p. 15. 
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За да узрее един човек за саможертва, той трябва да бъде лишен от своята индивидуалност и уникалност. Той трябва да престане да бъде Джордж, Ханс, Иван или Тадао - един човешки атом, чието съществуване се ограничава между раждането и смъртта. Най-драстичният начин за постигане на това е пълното поглъщане на индивида в един колективен организъм. Напълно асимилираният индивид не гледа на себе си и на другите като на човешки същества. Запитан кой е, той без да се замисля отговаря, че е германец, руснак, японец, християнин, мюсюлманин, член на някакво племе или фамилия. Неговата съдба няма никакъв смисъл и ценност извън колективния организъм, към който принадлежи. И докато е жив този организъм, отделният, съставящ го човек, фактически не може да умре. 

За един напълно лишен от чувство за принадлежност човек само животът в неговия най-елементарен биологичен смисъл има значение. Това е единствената реалност в безкрайността на небитието и той се вкопчва за нея с безсрамно отчаяние. Достоевски описва това състояние на духа в "Престъпление и наказание" (Част II, глава 4). Студентът Разколников блуждае като в делириум по улиците на Санкт Петербург. Преди няколко дни той е убил с брадва две старици. Чувства се скъсал с човешкия род. Минавайки през квартала с публични домове, той размишлява, че "ако човек трябваше да живее на ръба на някоя висока скала, където има място само за него, заобиколен от пропастта на океана, от вечния мрак, вечната самота, вечния ураган, ако той трябваше да продължава да стои така върху един аршин пространство през целия си живот, хиляда години, вечност, все пак би било по-добре да живее така, отколкото да умре веднага. Само да живее, да живее, да живее! Живот, какъвто и да е!" 

Индивидуалната обособеност трябва да бъде напълно заличена. Във всеки акт, колкото и прозрачен да е той, индивидът трябва чрез някакъв ритуал да асоциира себе си с паството, племето, партията и пр. Неговите радости и скърби, гордост и увереност трябва да извират от успехите и възможностите на групата, а не от личните му перспективи и способности. И преди всичко той никога не трябва да се чувства сам. Дори захвърлен на пустинен остров, той трябва да чувства, че е под зорките очи на групата. Изключването от групата за него трябва да е равносилно на смърт. 

Това несъмнено е примитивно състояние на битието и неговите най-съвършени примери се откриват сред първобитните племена. Масовите движения се стремят да се приближат към това примитивно съвършенство и твърдението, че антииндивидуалистичните им пристрастия са регрес към първобитното, съвсем не са плод на болното ни въображение. 
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Способността да устоиш на насилието и принудата произтича частично от отъждествяването на индивида с някаква група. Хората, които се оказват най-издръжливи в нацистките концентрационни лагери, са онези, които се чувстват членове на единна партия (комунистите), църква (проповедниците и свещениците), или тясно сплотена национална група, докато в същото време индивидуалистите, независимо от тяхната националност, биват пречупени от лагерната система. 

Западноевропейският евреин се оказва най-без-защитен. Отхвърлен от неевреите (дори в концентрационните лагери), прекъснал жизнените си връзки с еврейската община, той се изправя пред своя мъчител сам, забравен от цялото човечество. Сега си даваме сметка, че гетото през средновековието е било за евреите повече крепост, отколкото затвор. Без чувството за абсолютно единство и обособеност, което гетото им дава, те не биха могли да запазят духа си и да издържат насилието и униженията на тези тъмни векове. Но когато средновековието отново споходи за едно десетилетие нашия век, то заварва евреина без старата му крепост и го смазва. 

Неизбежното заключение изглежда е, че когато индивидът е изправен пред заплахата от мъчение или унищожение, той не може да разчита на собствената си индивидуалност. Неговият единствен източник на сила и твърдост е да не бъде самият себе си, а да е част от нещо могъщо, славно и несъкрушимо. Вярата тук е преди всичко въпрос на отъждествяване; процес, в който личността се отказва от себе си и става част от нещо велико и безсмъртно. Вярата в човечеството, в бъдещите поколения, в съдбовната предопределеност на своята религия, нация, раса, партия или семейството - не е ли тя визуализация на това велико и безсмъртно, към което прикрепваме собственото си Аз, обречено на унищожаване? 

Има нещо ужасяващо в осъзнаването на факта, че съвременните тоталитарни водачи, откривайки този източник на отчаяно мъжество и смелост, го използват не само за да укрепят духа на своите последователи, но и да сломят своите противници. При чистката на старите болшевишки вождове Сталин успява да превърне гордите и смели мъже в раболепни страхливци, като ги лишава от всякаква възможност да се отъждествяват както с партията, на която са служили през целия си живот, така и с руските народните маси. Тези стари болшевики отдавна са скъсали с човечеството извън Русия. Те изпитваха безгранично презрение към миналото и историята, която все още може да се твори в капиталистическия свят. Те са се отрекли от Бога. За тях не съществува нито минало, нито бъдеще, нито памет, нито слава извън пределите на свещена Русия и комунистическата партия, но и двете се оказват изцяло и безвъзвратно в ръцете на Сталин. По думите на Бухарин те се чувстваха "изолирани от всичко, което съставя същността на живота." Затова те се признаха за виновни и се покаяха. Със смирението и унижението си пред братството на вярващите, те излизат от собствената си изолация. Така те се причестяват и възстановяват духовната си връзка с вечното цяло като се самообругават, самообвиняват в чудовищни и невероятни престъпления, като публично се самопосичат. 

Същите руснаци, които раболепничат и пълзят пред сталинските тайни служби, показват ненадмината смелост, когато се изправят поотделно или групово пред нацистките завоеватели. Причината за съвършено противоположното им поведение не е в това, че сталинската политическа полиция е била по-жестока и безмилостна от хитлеровата армия, а в това, че изправен пред сталинските служби, руснакът се чувства просто един индивид, а пред германците - представител на могъща нация със славно минало и още по-славно бъдеще. 

По същия начин при евреите - тяхното поведение в Палестина не може да се предскаже, изхождайки от поведението им в Европа. Британските колониални власти в Палестина обикновено са следвали логична, но лишена от проницателност политика. Те смятат, че няма да бъде толкова трудно да се контролират 600 000 евреи в Палестина, щом Хитлер успя да ликвидира шест милиона евреи без особено сериозна съпротива. Но както се убедиха, евреите в Палестина, дори пристигнали наскоро, са сериозен противник: дръзки, упорити и находчиви. Евреинът в Европа се изправя сам пред своите врагове - изолиран индивид, песъчинка живот, носеща се във вечността на небитието. В Палестина той се чувства не човешки атом, а представител на една вечна раса с многовековно минало зад гърба си и изумително бъдеще пред себе си. 
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Теоретиците в Кремъл вероятно съзнават, че за да държат в подчинение руските маси, трябва да ги лишат от най-малката възможност да се отъждествяват с каквото и да било колективно цяло извън Русия. Целта на Желязната завеса е по-скоро да не допусне руския народ да излиза навън дори в мислите си, отколкото да се пази страната от проникването на шпиони и саботьори. Завесата е както физическа, така и психологическа. Пълното премахване на всякаква възможност за емиграция дори на рускините, омъжени за чужденци, до голяма степен заличава в представите на руснаците съществуването на други страни и народи. Човек може със същите основания да мечтае и да се надява да избяга на друга планета. Психологическата преграда е не по-малко важна: наглата пропаганда на Кремъл се стреми да втълпи на руснаците, че няма нищо достойно и вечно, нищо, заслужаващо възхищение и почит, нищо, с което да се идентифицират извън пределите на Светата Рус. 

Част трета: ЕДИНОДЕЙСТВИЕ И САМОЖЕРТВА 
Глава тринадесета: ФАКТОРИ, НАСЪРЧАВАЩИ САМОЖЕРТВАТА 

ВНУШЕНИ ВЯРВАНИЯ 
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Изглежда, че човек много по-лесно умира и убива, когато това е част от някакъв ритуал, церемония, театрално представление или игра. Необходимо е някаква измислена и внушена вяра, нещо "на ужким", за да се изправи непоколебимо пред смъртта. За нашето истинско, разголено Аз, няма нищо на земята или на небето, за което си заслужава да умреш. Само при условие, че сме актьори в едно инсценирано (следователно и нереално) представление, смъртта губи своята страховитост и безвъзвратност и се превръща в игрива приумица, театрален жест. Една от главните задачи на истинския водач е да маскира жестоката истина за смъртта и убийството чрез създаване у своите последователи на илюзията, че участват в един грандиозен спектакъл, в някаква тържествена или по-лековата пиеса. 

Хитлер облече 80 милиона германци в съответните костюми и ги накара да участват в грандиозна, героична и кървава опера. В Русия, където дори изграждането на тоалетна изисква саможертва, животът е една непрекъсната, разтърсваща драма, продължаваща вече 30 години, без да й се вижда краят. По време на войната населението на Лондон се държа героично под градушката от бомби, защото Чърчил им възложи ролята на герои. Те играха героичната си роля пред огромна публика от предшественици, съвременници и бъдещи поколения, при това на сцена, живописно осветена от обхванатия от пламъци световен град и озвучена от лая на оръдията и писъка на падащите бомби. Без театрални фокуси и фойерверки в нашия съвременен свят, с ширещия се в него индивидуализъм, едва ли може да се осъществи какъвто и да било акт на всеобща саможертва. Следователно, не е ясно как настоящето лейбъристко правителство в Англия ще реализира програмата си за обобществяване, изискващо определена саможертва от всеки британец, в своя безцветен и лишен от драматизъм сценарий за социалистическа Великобритания. Липсата на театралност у повечето британски социалистически лидери е признак за порядъчност и интелектуална честност, но подкопава експеримента с национализацията, който несъмнено е главният смисъл на техния живот(1). 

Безусловната необходимост от театралничене в мрачния занаят на убийството и смъртта е особено очевидна в армията. Нейните униформи, знамена, емблеми, паради, музика, сложният и натруфен церемониал и ритуали са предназначени да отделят войника от неговата жива, от плът и кръв човешка същност, и да маскират непреодолимата реалност на живота и смъртта. Ние говорим за театър на военните действия и батални сцени. В бойните си заповеди войсковите командири неизменно напомнят на своите войници, че целият свят ги наблюдава, затаил дъх, че дедите им бдят над тях, а и бъдещите поколения ще научат за подвизите им. Големият пълководец знае как да превърне в публика дори пясъците на пустинята и вълните на океана. 

Славата е до голяма степен театрално понятие. Не съществува никакъв стремеж към слава без осезателното присъствие на публика, без увереността, че нашите велики дела ще станат известни на съвременниците ни или "на онези, които ще дойдат след нас". Ние сме готови да жертваме истинското си, преходно Аз в името на едно имагинерно вечно Аз, което изграждаме с геройските си подвизи в мислите и въображението на другите. 

В практиката на масовите движения театралността играе може би по-трайна роля, отколкото всеки друг фактор дори когато вярата и силата на убеждението или принудата изчезнат, спектакълът продължава. Няма съмнение, че със своите процесии, паради, ритуали и церемониали, масовите движения докосват тънката струна на всяко сърце. И най-трезвомислещите се вълнуват при гледката на един грандиозен масов спектакъл. И участниците, и зрителите на спектакъла се въодушевяват и изпадат в екзалтация. Възможно е фрустрираните да са по-чувствителни към величието и великолепието на масовия спектакъл, отколкото самостоятелните и независими хора. Желанието да избяга или замаскира своето неудовлетворяващо го Аз развива у фрустрирания човек склонност да се преструва, да прави "театро", а също така готовност да се идентифицира напълно с импозантния спектакъл. 
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Способността да устоиш на насилието и принудата произтича частично от отъждествяването на индивида с някаква група. Хората, които се оказват най-издръжливи в нацистките концентрационни лагери, са онези, които се чувстват членове на единна партия (комунистите), църква (проповедниците и свещениците), или тясно сплотена национална група, докато в същото време индивидуалистите, независимо от тяхната националност, биват пречупени от лагерната система. 

Западноевропейският евреин се оказва най-без-защитен. Отхвърлен от неевреите (дори в концентрационните лагери), прекъснал жизнените си връзки с еврейската община, той се изправя пред своя мъчител сам, забравен от цялото човечество. Сега си даваме сметка, че гетото през средновековието е било за евреите повече крепост, отколкото затвор. Без чувството за абсолютно единство и обособеност, което гетото им дава, те не биха могли да запазят духа си и да издържат насилието и униженията на тези тъмни векове. Но когато средновековието отново споходи за едно десетилетие нашия век, то заварва евреина без старата му крепост и го смазва. 

Неизбежното заключение изглежда е, че когато индивидът е изправен пред заплахата от мъчение или унищожение, той не може да разчита на собствената си индивидуалност. Неговият единствен източник на сила и твърдост е да не бъде самият себе си, а да е част от нещо могъщо, славно и несъкрушимо. Вярата тук е преди всичко въпрос на отъждествяване; процес, в който личността се отказва от себе си и става част от нещо велико и безсмъртно. Вярата в човечеството, в бъдещите поколения, в съдбовната предопределеност на своята религия, нация, раса, партия или семейството - не е ли тя визуализация на това велико и безсмъртно, към което прикрепваме собственото си Аз, обречено на унищожаване? 

Има нещо ужасяващо в осъзнаването на факта, че съвременните тоталитарни водачи, откривайки този източник на отчаяно мъжество и смелост, го използват не само за да укрепят духа на своите последователи, но и да сломят своите противници. При чистката на старите болшевишки вождове Сталин успява да превърне гордите и смели мъже в раболепни страхливци, като ги лишава от всякаква възможност да се отъждествяват както с партията, на която са служили през целия си живот, така и с руските народните маси. Тези стари болшевики отдавна са скъсали с човечеството извън Русия. Те изпитваха безгранично презрение към миналото и историята, която все още може да се твори в капиталистическия свят. Те са се отрекли от Бога. За тях не съществува нито минало, нито бъдеще, нито памет, нито слава извън пределите на свещена Русия и комунистическата партия, но и двете се оказват изцяло и безвъзвратно в ръцете на Сталин. По думите на Бухарин те се чувстваха "изолирани от всичко, което съставя същността на живота." Затова те се признаха за виновни и се покаяха. Със смирението и унижението си пред братството на вярващите, те излизат от собствената си изолация. Така те се причестяват и възстановяват духовната си връзка с вечното цяло като се самообругават, самообвиняват в чудовищни и невероятни престъпления, като публично се самопосичат. 

Същите руснаци, които раболепничат и пълзят пред сталинските тайни служби, показват ненадмината смелост, когато се изправят поотделно или групово пред нацистките завоеватели. Причината за съвършено противоположното им поведение не е в това, че сталинската политическа полиция е била по-жестока и безмилостна от хитлеровата армия, а в това, че изправен пред сталинските служби, руснакът се чувства просто един индивид, а пред германците - представител на могъща нация със славно минало и още по-славно бъдеще. 

По същия начин при евреите - тяхното поведение в Палестина не може да се предскаже, изхождайки от поведението им в Европа. Британските колониални власти в Палестина обикновено са следвали логична, но лишена от проницателност политика. Те смятат, че няма да бъде толкова трудно да се контролират 600 000 евреи в Палестина, щом Хитлер успя да ликвидира шест милиона евреи без особено сериозна съпротива. Но както се убедиха, евреите в Палестина, дори пристигнали наскоро, са сериозен противник: дръзки, упорити и находчиви. Евреинът в Европа се изправя сам пред своите врагове - изолиран индивид, песъчинка живот, носеща се във вечността на небитието. В Палестина той се чувства не човешки атом, а представител на една вечна раса с многовековно минало зад гърба си и изумително бъдеще пред себе си. 
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Теоретиците в Кремъл вероятно съзнават, че за да държат в подчинение руските маси, трябва да ги лишат от най-малката възможност да се отъждествяват с каквото и да било колективно цяло извън Русия. Целта на Желязната завеса е по-скоро да не допусне руския народ да излиза навън дори в мислите си, отколкото да се пази страната от проникването на шпиони и саботьори. Завесата е както физическа, така и психологическа. Пълното премахване на всякаква възможност за емиграция дори на рускините, омъжени за чужденци, до голяма степен заличава в представите на руснаците съществуването на други страни и народи. Човек може със същите основания да мечтае и да се надява да избяга на друга планета. Психологическата преграда е не по-малко важна: наглата пропаганда на Кремъл се стреми да втълпи на руснаците, че няма нищо достойно и вечно, нищо, заслужаващо възхищение и почит, нищо, с което да се идентифицират извън пределите на Светата Рус. 

(1) Виж повече по този въпрос в параграф 90. 
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ОСЪЖДАНЕ НА НАСТОЯЩЕТО 
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В етапа на своето зараждане масовото движение като че ли защитава, подкрепя настоящето срещу миналото. За него установените институции и привилегии са посегателство на гадното, сенилно минало върху чистото и невинно настояще. Но освобождаването от мъртвата хватка на миналото изисква пълно единство и безгранична саможертва. Това означава, че хората, които са призовани да го атакуват, за да освободят настоящето, трябва да са готови с ентусиазъм да се откажат от всякаква възможност някога да вкусят или наследят това настояще. Абсурдността на тази теза е очевидна. Оттук и неизбежната промяна на курса, щом движението започне да набира сили. Първоначалната цел, а именно настоящето, се сваля от сцената и мястото му се заема от бъдещето. Нещо повече, настоящето се отхвърля като нещо съмнително и нечисто и се поставя на една тепсия с омразното минало. По този начин е очертана фронтовата линия между нещата, които са или са били, и нещата, които още не са станали. 

Да загубиш живота си не означава нищо друго, освен да изгубиш настоящето, а това очевидно не е голяма загуба, след като то е осквернено и обезсмислено. 

Масовото движение не само представя настоящето като окаяно и жалко. То съзнателно го прави такова, като изгражда един модел на сурово, трудно, ограничено и тъпо индивидуално съществуване. То осъжда удоволствията и удобствата и възхвалява аскетичния живот. Обикновените, дребни човешки радости и развлечения за него са нещо пошло и недостойно, а стремежът към лично щастие - неморален. Да се забавляваш означава да имаш вземане-даване с врага - с настоящето. Първостепенната цел на аскетичния идеал, проповядван от повечето масови движения, е да поражда недоволство от настоящето. Кръстоносният поход срещу човешките желания и стремежи е опит да се разкъсат яките израстъци, вплели ни в настоящето, фактът, че безрадостният личен живот протича на колоритния и драматичен фон на колективното величие, подчертава неговото нищожество. 

Самата неосъществимост на много от целите, които масовото движение си поставя, е част от кампанията против настоящето. Всичко, което е практично, осъществимо и възможно, е част от настоящето. Да предложиш нещо осъществимо би означавало да увеличиш благоприятните перспективи за настоящето и да примириш хората с него. Вярата в чудеса също предполага отхвърляне и заклеймяване на настоящето. Когато Тертулиан провъзгласява: "И Той биде погребан и възкръсна отново; и това е вярно, защото е абсурдно," той всъщност се заканва на настоящето. И накрая, мистицизмът на едно движение е също средство за осъждане на настоящето. За него то е бледо и изкривено отражение на великото неизвестно, пулсиращо отвъд този живот. Настоящето е сянка и илюзия. 

49 

Не може да има истинско осъждане на настоящето без гарантирана надежда за по-добро бъдеще. Защото, макар и да се оплакваме от жалките времена, в които живеем, ако перспективата, предлагана от бъдещето, е по-нататъшно влошаване, а дори и запазване на съществуващото положение, ние неизбежно ще бъдем принудени да се примирим със сегашния си живот, колкото и тежък и окаян да е той. 

Всички масови движения осъждат настоящето, обрисувайки го като междинен етап към едно славно бъдеще: мизерна изтривалка пред прага на бъдещия златен век. За религиозните движения настоящето е място за заточение, долина на сълзите по пътя към царството божие; за социалните революции то е междинна гара по пътя към Утопията; за националните движения - срамен и недостоен епизод, предшестващ окончателната победа. 

Вярно е, разбира се, че надеждата, отприщена от ярката представа за славното бъдеще, е най-мощният източник на дързост и себеотрицание - по-силен от осъждането на настоящето. Едно масово движение трябва да насочи мислите и чувствата на своите последователи към бъдещето дори когато то не се бори на живот и смърт с установените институции и привилегии. Саможертвата, която взаимопомощта и съвместните действия изискват, е невъзможна без надежда. Когато настоящето е единственото, което съществува, ние се вкопчваме във всичко, що можем да вземем от него и не го изпускаме от ръцете си. Ние се носим безпомощно в океана на небитието и се улавяме като удавници за всяка нищожна отломка, като че ли е дървото на живота. От друга страна, когато всичко е пред нас и тепърва предстои, не ни се вижда толкова трудно да споделим с другите всичко, което притежаваме, и да се откажем от предимства и изгоди, които са почти в ръцете ни. Поведението на участниците в злочестия поход на Донър (1) по времето, когато бяха изпълнени с надежда и по-късно, когато надеждата изчезна, показва, колко зависими от нея са готовността за сътрудничество и колективният дух. Лишените от надежда са разединени и отдадени изцяло на отчаяно и безнадеждно преследване на собствените си егоистични интереси. Само по себе си, когато не е съединено с надежда, общото страдание нито сплотява, нито поражда взаимно благородство и щедрост. Поробените евреи в Египет, "чийто живот станал горчив от тежката робия", са една заета в постоянни свади и взаимни интриги тълпа. За да ги сплоти, Мойсей е трябвало да им даде надеждата за обетованата земя. Тридесетте хиляди лишени от надежда хора в концентрационния лагер Бухенвалд не са прибегнали до каквато и да било форма на единни действия, нито пък са показали каквато и да било готовност за саможертва. Техният егоизъм е бил по-алчен и по-безпощаден от егоизма в най-корумпираните свободни общества. "Вместо да търсят начини, по които да си помагат най-добре, те използваха цялата си изобретателност, за да властват и да се потискат взаимно.(2)" 
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Възвеличаването на миналото може да служи като средство за омаловажаване на настоящето. Но ако не е придружено с оптимистични очаквания за бъдещето, преувеличената възхвала на миналото може да доведе до едно предпазливо и сдържано поведение вместо до дързък порив на едно масово движение. От друга страна, няма по-силно принизяване на настоящето от представянето му като най-проста връзка между славното минало и великото бъдеще. Така, въпреки че първоначално масовото движение обръща гръб на миналото, в края на краищата то развива ярка представа, често пъти измамна, за славното далечно минало. Религиозните движения се връщат назад към деня на Сътворението; социалните революции разказват за някакъв златен век, когато хората са били свободни и равни; националните движения възраждат или съчиняват спомени за минало величие. Това прекалено внимание към миналото произтича не само от желанието да се докаже легитимността на движението и нелигитимността на стария ред, но и да се представи настоящето като някаква интерлюдия между миналото и бъдещето(3). 

Усещането за история създава и чувство за приемственост. Обладан от животрептящо видение на миналото и бъдещето, истинският вярващ се чувства част от нещо велико и безсмъртно, разпростряло се в безкрая на вечността. Той може да захвърли и да пожертва настоящето (и собствения си живот) не само защото то е нещо незначително, на което едва ли си струва да държиш, но и защото то не е нито началото, нито краят на нещата. Нещо повече, живото усещане за минало и бъдеще лишава настоящето от неговата реалност. То започва да изглежда като част от някаква процесия или парад. Последователите на дадено масово движение се виждат в редиците на този победен марш с биещи барабани и развети знамена. Те са участници в една вълнуваща драма, разигравана пред огромна публика - миналите и бъдещите поколения. Накарали са ги да почувстват, че не са самите себе си, а актьори, изпълняващи възложените им роли и това, което правят, е по-скоро представление, нещо недействително. Дори и смъртта се възприема от тях само като един жест, привиден акт в една изкуствена вяра. 
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Осъдителното отношение към настоящето засилва склонността и способността да се пророкува. Добре приспособените не стават за пророци. От друга страна, онези, които са обявили война на настоящето, имат набито око за семената на промяната и потенциалните възможности на дребните начинания. 

Приятният живот ни заслепява за перспективите за рязка промяна. Ние се придържаме към онова, което наричаме здрав разум, практическа гледна точка. Всъщност това са само други наименования на всепоглъщащата ни близост с нещата такива, каквито са. Осезаемата реалност на приятния и осигурен живот е толкова значителна, че прави останалите реалности мъгляви и илюзорни, колкото и да са иначе натрапчиви сами по себе си. Затова в объркани и несигурни времена най-изненадани и неподготвени за промените са практичните хора. Те започват да изглеждат като склонни към халюцинации фантазьори, вкопчили се в неща, които вече не съществуват. 

От друга страна, онези, които отхвърлят настоящето и насочват очите и сърцата си към предстоящите неща, притежават способността да откриват зародиша на бъдещите опасности или предимства още в периода на тяхното съзряване. Затова фрустрираният човек и правоверният стават по-добри предсказатели от онези, които имат сериозни причини да искат запазване на статуквото. "Много често фанатиците и само понякога възвишените духове са онези, които са схванали правилния подход към решения, които бъдещето изисква от нас." (4) 
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Интересно е тук да се сравни отношението към настоящето, бъдещето и миналото, демонстрирано от консерваторите, либералите, скептиците, радикалите и реакционерите. 

Консерваторът се съмнява, че настоящето може да се подобри, и се опитва да впише бъдещето в представата за настоящето. Той търси в миналото одобрение за настоящето: "Аз търсех чувството за приемственост, уверението, че днешните ни провали са присъщи на човешката природа, че новите ни прищевки са древни ереси, че това, което обичаме и лелеем, и което сега е заплашено, е преживяло не по-слаби трусове в миналото."(5) Наистина колко си приличат консерваторът и скептикът! Случва се да казват за нещо: "Виж, това е ново; но то е било вече през вековете, що са били преди нас." (6) За скептика настоящето е сбор от всичко, което е било и ще бъде. "Каквото е било, пак ще бъде, и каквото се е правило, пак ще се прави - няма нищо ново под слънцето."(7) Либералът разглежда настоящето като законен потомък на миналото, нещо постоянно растящо и развиващо се към по-добро бъдеще: да увреждаш настоящето, значи да осакатяваш бъдещето. Както може да се очаква и тримата - консерваторът, скептикът и либералът - ценят настоящето и не приемат с желание идеята за саможертва. Тяхното отношение към жертвоготовността най-добре е изразена от скептика: "Понеже и куче живо е по-добре нежели мъртъв лъв. Живите знаят, че ще умрат, а мъртвите нищо не знаят, и вече няма за тях наслада, понеже и поменът за тях е предаден на забрава, и нямат вече дял довека в нищо, що се върши под слънцето." (8) 

Радикалът и реакционерът ненавиждат настоящето. За тях то е отклонение и деформация. И двамата са готови да се отнесат безжалостно и безразсъдно към настоящето, и двамата са възприемчиви към идеята за саможертвата. Все пак по какво се различават? Преди всичко по техния възглед за податливостта на човешката природа към промени. Радикалът страстно вярва в безграничните възможности за усъвършенстването й. Той смята, че чрез промяна на средата и чрез усъвършенстване на методите за въздействие върху душите на хората може да се изгради едно изцяло ново, непознато досега общество. Реакционерът не смята, че в човека съществуват неразгадани възможности за добро. За да се създаде стабилно и здраво общество, то трябва да бъде по познатите и проверени модели на миналото. Той вижда бъдещето като славна реставрация, а не като безпрецедентно нововъведение. 

В действителност разграничителната линия между радикала и реакционера невинаги е ясна. Реакционерът демонстрира радикализъм, когато се заеме да пресъздава своето идеално минало. Неговата представа за миналото се гради не толкова върху това, което всъщност е било, колкото върху пожелателната представа за него. Той повече изобретява, отколкото реконструира. Подобна промяна се наблюдава при радикала, когато той се заема да строи своя нов свят. Той чувства необходимостта от практически ориентири и тъй като е отхвърлил и разрушил настоящето, той е принуден да свърже новия свят с някаква точка в миналото. Ако трябва да употреби насилие при създаването на новото, отношението му към човешката природа става все по-мрачно и се приближава към това на реакционера. 

Приликата между реакционера и радикала е особено очевидна при онези, които са се заели с национално възраждане. Последователите на Ганди в Индия и ционистите в Палестина биха искали да възродят едно славно минало и едновременно с това да създадат една безпрецедентна Утопия. Пророците са също съчетание от реакционно и радикално. Те проповядват връщането към старата вяра и в същото време предсказват нов свят и нов живот. 
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Очевидно е, че отрицателното отношение на масовите движения към настоящето подхранва влеченията на фрустрирания човек. Това, което най-силно впечатлява, когато слушаме, как той осъжда настоящето и всички негови прояви, е огромното удоволствие, с което прави това Такова удовлетворение не може да се получи само поради изблик на недоволство. Трябва да има и нещо друго - и наистина има. Предъвквайки надълго и нашироко неизлечимата низост и подлост на нашето време, фрустрираният човек смекчава чувството за собствения си провал и изолация. Това е като да кажеш: "Съсипани и безсмислени са не само моето ущърбно Аз, но и животът на всички мои съвременници, дори на най-щастливите и преуспелите". Така, осъждайки настоящето, фрустрираният придобива някакво смътно и неясно чувство за равенство. 

Средствата, които масовите движения използват, за да направят настоящето неприемливо (параграф 48), също докосват най-чувствителните струни в душите на фрустрираните хора Самообладанието, което се изисква от тях, за да преодолеят желанията и стремежите си, им дава илюзията за сила. Те чувстват, че надмогвайки себе си, надмогват света. Проповядването на неосъществимото и невъзможното също е в унисон със стремежите на фрустрираните. Тези, които не могат да се справят с най-елементарните ежедневните проблеми, са склонни да посягат към невъзможното. Това е начин да прикрият своите недостатъци. Защото когато не успеем да постигнем възможното, вината е изцяло наша; но когато се провалим в опитите си да направим невъзможното, естествено е да припишем провала си на мащабността на задачата. Рискът да се опозорим и изложим е по-малък, когато се мъчим с невъзможното, отколкото когато се домогваме до възможното. По този начин провалът във всекидневните дела често пъти поражда прекомерна, стигаща до безочие дързост. 

Създава се впечатлението, че фрустрираните извличат също толкова, (ако не и повече) удовлетворение от средствата, които масовите движения използват, колкото и от целите, които те отстояват. Екстазът, който предизвикват в тях хаосът и падението на честитите и успелите, не се дължи на възторженото им чувство, че разчистват пътя към новия Йерусалим. В техния фанатичен вик "всичко или нищо" втората алтернатива по всяка вероятност отразява едно много по-пламенно желание, отколкото първата. 

(1) Авторът има предвид групата, заела се да прекоси планините на Сиера Невада (Източна Калифорния) през зимата на 1846-1847 г. В началото на прехода групата е дейна и сплотена, но накрая се самоунищожава. - Бел. прев. 

(2) Christopher Burney, The Dungeon Democracy (New York: Duell, Sloan & Pearce, 1946), p. 147. По този въпрос виж също Odd Nansen, From Day to Day (New York: G. P. Putnam's Sons, 1949), p. 335; също Arthur Koestler, The Yogi and the Commissar (New York: Macmillan Company, 1945), p. 178. 

(3) За друг възглед по въпроса виж параграф 20. 

(4) Ermest Renan, History of the People of Israel (Boston: Little, Brown & Company, 1888-1896), Vol. 3, p. 416. 

(5) Johm Buchan, Pilgrim's Way (Boston: Houghton Miffin Company, 1940), 183. 

(6) Еклезиаст, 1:10. 

(7) Пак там, 1:9. 

(8) Пак там, 9:4, 5, 6. 
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Един от изводите, до който стигаме при изследването на факторите, стимулиращи саможертвата, е, че ние не сме така склонни да загинем за това, което имаме или сме, както за нещо, което желаем да имаме или да бъдем. Смущаваща и неприятна е истината, че когато човек притежава "онова, за което си струва да се бориш", на него съвсем не му е до борби. Хората, които водят пълноценен и смислен живот, обикновено не са склонни да умрат нито за своите собствени интереси, нито за своята страна, нито за някоя свещена кауза (1). С "искам", а не с "имам", се стига до дръзкото самоотричане. 

"И онова, що е нищо" наистина може да "съсипе онова, що е нещо"(2). Във всички времена хората са се борили най-отчаяно за прекрасните, но още непостроени градове и незасадени градини. Сатаната съвсем не ни противоречи, като казва на Господ: "А за живота си човек ще даде всичко, що има."(3) Всичко, що има - да. Но той по-скоро би умрял, но не би отстъпил нищо от онова, което още няма. 

Странно е наистина, че тези, които са прегърнали настоящето, и са изцяло свързани с него, са най-малко способни да го защитават. А онези, които го прокуждат с ритници и с погнуса се отървават от него, получават отречените от тях дарове и богатства на това настояще. 

Мечтата, видението и дивата надежда са могъщи оръжия и удобни инструменти. Реализмът и прагматизмът на един истински лидер се състоят именно в осъзнаването на практическата стойност на тези инструменти. И все пак това осъзнаване произтича от презрението към настоящето, а то от своя страна се корени в присъщото на подобни личности неумение и непохватност в решаването на обикновените ежедневни проблеми. Успешният бизнесмен често се проваля като обществен деец, защото умът му е настроен да мисли за "нещата, които ги има" и той е твърдо решен да се занимава само с това, което може да се постигне в "наше време". Неспособността да решаваме практическите дела може да се окаже квалификация за успех в управлението на обществените дела. И вероятно е за добро, че някои горди натури, претърпели поражение в света на конкретните дела, не се чувстват съкрушени, а напротив, внезапно са обхванати от очевидно абсурдното убеждение, че са достатъчно компетентни да направляват съдбините на обществото и на нацията. 
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Общо взето, не е абсурден фактът, че хората са готови да умрат за една значка, знаме, дума, мнение, мит и т.н. Напротив, най-безсмисленото е да жертваш живота си за нещо, което очевидно си заслужава да имаш. Защото със сигурност животът на човека е най-реалното от всички реални неща и без него не можеш да имаш нищо от онова, които си струва да имаш. Саможертвата не може да бъде израз на материална корист. Дори когато сме готови да загинем, съпротивлявайки се, за да не бъдем просто избити, импулсът да се борим идва в по-малка степен от нашата себичност и в много по-голяма от такива неосезаеми, нематериални ценности, каквито са традицията, честта (дадената дума) и преди всичко - надеждата. Когато надеждата е напуснала хората, те или безуспешно се опитват да избягат, или се оставят да бъдат избити без никаква съпротива. Като замаяни те ще си останат до края вкопчени в живота. Как иначе можем да си обясним факта, че милиони европейци позволиха безропотно да бъдат вкарани в лагерите на смъртта и газовите камери, знаейки със сигурност, че отиват към своята гибел? Една от чудовищните дарби на Хитлер бе способността му да лишава враговете си (поне в континентална Европа) от всякаква надежда. Неговата фанатична убеденост, че изгражда един нов ред, който ще съществува хиляда години, се бе предала и на привържениците, и на противниците му. На едните тя даваше чувството, че сражавайки се за Третия райх, те се съюзяват с вечността, докато за другите съпротивата против Хитлеровия нов ред означаваше да въстанеш срещу неумолимата съдба. 

Интересно е да се отбележи, че същите тези евреи, които приеха покорно унищожението си в Хитлерова Европа, озовали се в Палестина, се сражаваха безстрашно и дръзко. И макар да се твърди, че в Палестина те са се борили, защото не са имали друг избор - или е трябвало да се бият, или да се оставят да бъдат изклани от арабите, все пак истината е, че дръзката им и неустрашима готовност за саможертва извираше не от отчаянието, а от пламенния им. стремеж да възродят една древна земя и един древен народ. Те наистина се сражаваха и загиваха за още непостроените градове и незасадените градини. 

(1) Отглас от тази смущаваща истина срещаме с едно писмо, изпратено от Норвегия по времето на нацистката окупация: "Трудното при нас е, че по различен начин сме били дотолкова облагодетелствани, че мнозина са загубили истинното съзнание за саможертва. За мнозина животът бе толкова приятен, че те не желаят да го излагат на сериозен риск" (Цит по: J.D. Barry, San Francisco News, June 22, 1940.) 

(2) Първо послание към Коринтяните, 1:28. 

(3) Йов, 2:4. 
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Готовността за саможертва е продукт на пълната слепота и глухота към реалностите на живота. Хората, които могат свободно да правят изводите си въз основа на личния си опит и наблюдения, обикновено не са особено благосклонни към идеята за мъченичеството. Защото саможертвата е един твърде неблагоразумен акт. Тя не може да бъде резултат от дълги проучвания и размисли. Затова всички активни масови движения се стремят да поставят непроницаема преграда между вярващите и действителността. Те постигат това, като обявяват, че окончателната и абсолютна истина се съдържа в тяхното учение и че извън него няма нито истина, нито някаква увереност и сигурност, фактите, върху които истинският вярващ гради своите умозаключения, не трябва да бъдат извлечени от опита и наблюденията му, а от Светото писание на неговата вяра. "Толкова твърдо трябва да се държим за света, разкрит ни от Евангелието, че дори ако видя, че небесните ангели са слезли при мен, за да ми кажат нещо различно, аз не само няма да се изкуся да се усъмня в една единствена сричка, но ще закрия очите си и запуша ушите си, тъй като те не биха заслужавали да бъдат видени или чути." (1) Да разчитаме на доказателствата, които чувствата и разумът ни предлагат, е ерес и измяна. Изненадващо е да установим колко много неверие е необходимо, за да стане възможна вярата. Това, което познаваме като сляпа вяра, се поддържа от безброй неверия. Години наред фанатичните японци, избягали по време на войната в Бразилия, са отказвали да приемат доказателствата за поражението на Япония, фанатичният комунист не желае да повярва в каквото и да било неблагоприятно съобщение или свидетелство за Русия, нито пък губи илюзиите си, като вижда със собствените си очи жестоката мизерия в обетованата съветска земя. 

Източникът на неповторимата твърдост и последователност на истинския вярващ е способността му "да си затваря очите и запушва ушите" за фактите, които не си заслужава да бъдат видени и чути. Той не се плаши от опасности, не се обезкуражава от препятствия, нито пък може да бъде объркан от противоречия, защото просто отрича тяхното съществуване. Силата на вярата, както отбелязва Бергсон, се изразява не в това да преместваш планини, а да не виждаш планини, които трябва да бъдат преместени.(2) Тази увереност в непогрешимостта на неговото учение прави правоверния "непромокаем" за съмненията, изненадите и неприятните реалности на обкръжаващия го свят. 

Затова за силата на едно учение трябва да се съди не по дълбочината, величието и валидността на истините, които то въплъщава, а по това доколко радикално изолира индивида от собственото му Аз и от света такъв, какъвто е. Това, което Паскал казва за успеха на една религия, е вярно за всяко учение: то трябва да "противоречи на природата, здравия разум и удоволствието." (3) 
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Действеността на учението не произтича от неговия смисъл, а от неговата убедителност. Нито едно учение обаче, колкото и дълбоко и велико да е то, не дава резултат, ако не е представено като въплъщение на единствената възможна истина. То трябва да бъде единното слово, от което произтича всичко за всички неща, и което се разкрива в тях.(4) Абсурдната нелепост, баналната безсмислица и възвишената правда са еднакво способни да подготвят хората за саможертва, ако се възприемат като единствена и вечна истина. 

Очевидно, за да бъде действено дадено учение, то трябва не да бъде разбрано, а в него трябва по-скоро да се повярва. Ние можем да бъдем абсолютно убедени само в неща, които не разбираме. Едно умопостижимо учение е лишено от сила. В момента, в който ние разберем нещо, то като че ли произлиза от нас. Ясно е, че онези, от които се иска да се откажат от собственото си Аз, не могат да намерят увереност и сигурност в нещо, което произхожда от тяхната същност, фактът, че напълно разбират нещо, намалява валидността и безспорността му в техните очи. 

Благочестивите вярващи са постоянно подтиквани да търсят абсолютната истина със сърцата си, а не с умовете си. "Сърцето има съзнание за Бога, не разумът."(5) Рудолф Хес, заклевайки цялата нацистка партия през 1934 г., поучава своите слушатели: "Не търсете Адолф Хитлер с умовете си; всеки от вас ще го намери със силата на сърцето си."(6) Когато едно движение започне да рационализира своето учение и да го прави по-разбираемо, това означава, че динамичната му фаза е приключила и негова първостепенна грижа е стабилността. Защото, както ще бъде показано по-нататък (параграф 106), стабилността на един режим изисква предаността на интелектуалците. Учението се прави по-умопостижимо, за да бъдат спечелени интелектуалците, а не да се стимулира саможертвата на масите. 

Ако едно учение не е неразбираемо, то трябва да бъде поне неясно и неопределено; ако не е нито неразбираемо, нито неопределено, то трябва да бъде недоказуемо. Човек трябва да се добере до небесата или до далечното бъдеще, за да установи истинността му. Когато една част от учението е относително проста и ясна, съществува тенденция сред вярващите да я усложнят и да я направят неясна. На простите думи се вменява някакво особено значение, за да изглеждат като символи в тайно послание. Дори и най-начетеният правоверен лъха на неграмотност. Той употребява думите, като че ли не знае истинското им значение. Оттук и неговата склонност към издребняване, увъртане и схоластика. 
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Да притежаваш абсолютната истина означава да разполагаш с осведомителна мрежа по цялата вселена. Не съществуват никакви изненади и никакви неизвестни. На всички въпроси вече е отговорено, всички решения са взети, всички възможности са предвидени. Учудването и колебанието са чужди на истинския вярващ. "Който е познал Исуса, знае смисъла на всички неща." (7) Вярното учение е ключът към всички световни проблеми. С негова помощ светът може да бъде разглобен и сглобен отново. Официалната история на Съветската комунистическа партия декларира: "Силата на марксистко-ленинската теория се корени във факта, че тя дава възможност на Партията да намери вярната посока във всяка ситуация, да разбере вътрешната връзка между текущите събития, да предвиди техния ход, да предвиди не само как и в каква посока се развиват те в настоящето, но как и в каква посока ще се развиват в бъдеще."(8) Истинският вярващ дръзва да се заеме с невероятното и невъзможното, защото неговото учение му дава не само чувството за всемогъщество, но и изключителна увереност в бъдещето (виж параграф 4). 

Активното масово движение отхвърля настоящето и съсредоточава интереса си върху бъдещето. Точно от тази нагласа то черпи своята сила, защото може да бъде безпощадно към настоящето - към здравето, богатството и живота на своите последователи. Но то трябва да действа като че ли вече докрай е прочело книгата на бъдещето. Неговото учение се обявява за ключ към тази книга. 
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По-лесно ли се индоктринират фрустрираните от нефрустрираните? По-доверчиви ли са те? Паскал е на мнение, че "човек е предразположен да разбере Светото писание, когато мрази себе си." (9) Очевидно има някаква връзка между неудовлетвореността от себе си и склонността към лековерие. Импулсът да избягаме от истинската си същност е също и стремеж да избягаме от рационалното и очевидното. Отказът да се видим такива, каквито сме, развива неприязън към фактите и хладната логика. За фрустрирания човек няма никаква надежда в реалността и във възможното. Спасението за него идва само от чудесата, които се прокрадват през пукнатините в желязната стена на неумолимата действителност. Те искат да бъдат измамени. Това, което Щреземан казва за германците, е в общи линии вярно и за фрустрираните хора изобщо: "Те се молят не само за хляба насъщен, но и за насъщната си илюзия."(10) Изглежда правилото е, че онези, за които не е никак трудно да излъжат сами себе си, лесно се мамят и от другите. Те се оставят лесно да бъдат убеждавани и водени. Характерна черта на лековерието е, че то често се съчетава със склонност към измама. Преплитането на вярата с лъжата е характерно не само за децата. Неспособността или нежеланието да се възприемат нещата такива, каквито са, насърчава и лековерието, и шарлатанството. 

(1) Luther, Table Talk No 1687, Цит no: Frantz Funk-Brentano, Luther (London: Jonathan Cape Ltd, 1939), p. 246. 

(2) Henri L. Bergson, The Two Sources of Morality and Religion (New York:Henri Holt & Company, 1935). 

(3) Паскал, Мисли. 

(4) Thomas a Kempis, Of The Imitation of Christ (New York: Macmillan Company, 1937), Chap. III. 

(5) Паскал, Мисли. 

(6) Konrad Heiden, Der Fuerer (Boston: Houghton Mifflin Company, 1944), p. 758. 

(7) Паскал, Мисли. 

(8) История на КПСС (Москва, 1945), с. 355; цит. по: John Fischer, Why They Behave Like Russians (New York: Harper & Brothers, 1947), p. 236. 

(9) Цит. по: Emile Cailliet, The Clue to Pascal (Toronto: Macmillan Company, 1944). 

(10) Цит. no: Michael Demiashkevich, The National Mind (New York: American Book Company, 1938), p. 353. 
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В раздел 1 бе споменато, че масовите движения често са необходими за осъществяване на мащабни и резки промени. Изглежда странно, че дори за извършването на полезни и желани промени като обновяването на стагниращи общества се изисква атмосфера на интензивни страсти и че промените трябва да се съпровождат от всички грешки и глупости на успешните масови движения. Учудването намалява, когато разберем, че главната грижа на всяко активно масово движение е да развие у своите последователи склонност към единство и саможертва, и че то постига тази цел, като лишава отделната човешка личност от нейната обособеност и автономност и я превръща в анонимна частичка без собствена воля и мнение. В резултат на това, освен че се осигуряват сплотени и неустрашими последователи, се получава и една хомогенна пластична маса, която можеш да мачкаш и да моделираш, както си искаш. Изглежда, че човешката пластичност, необходима за реализирането на драстични промени, е страничен продукт от процеса на унифициране и насаждане готовност за саможертва. 

Тук е важно да се отбележи, че отчуждаването от собственото Аз, което е предпоставка както за пластичността, така и за активното включване в масовото движение, почти винаги се осъществява в атмосфера на развихрени страсти. Защото подклаждането на страстите не е само ефективно средство за разстройване на установеното равновесие между индивида и неговата личност, но и неизбежно следствие от такова разстройство. Страстите се отприщват дори когато самоотчуждаването се постига с най-неемоционални средства. Само човек, който е в съгласие със собствената си личност, може да има уравновесено и трезво отношение към света. Разстрои ли се това съгласие и тласне ли се човек към отказ, осъждане, недоверие или забрава на своето Аз, той се превръща в извънредно емоционално и болезнено реагиращо същество. Като някакъв нестабилен химически елемент той жадува да се свърже с каквото му попадне подръка. Той не може да стои отстрани, уравновесен и независим, а трябва да се присъедини с цялото си сърце и душа към една или друга кауза. 

Като разпалват и раздухват страстите в сърцата на своите привърженици, масовите движения не им позволяват да постигнат вътрешно равновесие. Те използват и директни средства, за да се гарантира трайността на процеса на самоотчуждаване. Независимото самостоятелно съществуване се представя не само като безплодно и безсмислено, но и като безнравствено и пагубно. Самостоятелният човек е безпомощно, жалко и порочно същество. Единственото му спасение е в отказа от собственото Аз и започването на нов живот в прегръдката на свещеното корпоративно цяло - било то църква, нация или партия. Това очерняне и на личността от своя страна също поддържа висок градуса на страстите. 
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Фанатикът е вечно неустановен и несигурен. Той не може да намери увереност в себе си, в своите собствени сили, в своето отхвърлено Аз, намира само като прегърне пламенно някоя, каквато и да е било, идея, организация или друга подобна опора, за която се е заловил. Тази страстна привързаност е същността на сляпата му преданост и вяра и фанатикът вижда в нея източника на всички добродетели и сила. Макар че безрезервната му всеотдайност представлява всъщност вкопчване в драгоценния живот, той лесно се вижда в представите си като поддръжник и защитник на прегърната от него свещена кауза. И е готов да жертва своя живот, за да демонстрира пред себе си и другите, че наистина такава е неговата роля. Жертва живота си, за да докаже собствената ценност. 

От само себе си се разбира, че фанатикът е убеден в монолитната непоклатимост и вечност на поддържаната от него кауза. И все пак чувството му за сигурност произтича не от превъзходството на неговата кауза, а от страстната му привързаност към нея. фанатикът всъщност не е педантичен привърженик на принципите. Той прегръща една кауза не толкова заради това, че тя е справедлива и свята, а защото отчаяно се нуждае от нещо, за което да се залови. Именно потребността му от страстна привързаност често превръща всяка прегърната от него кауза в свещена. 

Фанатикът не може да бъде откъснат от собствената му кауза чрез апели към разума и чувството му за нравственост. Той се страхува да не сгреши и да не се компрометира, затова е невъзможно да бъде накаран да оцени убедителността и правотата на каузата си. Но за него не представлява никаква трудност да се прехвърли внезапно от една свещена кауза към друга. Той не може да убеди, той може само да повярва. Страстната привързаност за него е по-важна, от достойнствата на каузата, към която се е присъединил. 
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Въпреки че привидно се намират на противоположните полюси, различните видове фанатици всъщност са отрупани в единия край. На двата полюса се намират фанатикът и умереният човек и те никога не се срещат, фанатиците от различни цветове и нюанси се гледат един друг с подозрение и са готови във всеки момент да се хванат за гушата. Но те са близки почти като членове на едно семейство. Мразят се, но това е омраза между братя. Те са едновременно толкова далеч и толкова близо един до друг, колкото Савъл и Павел. За фанатика комунист е по-лесно да стане фашист, шовинист или католик, отколкото трезв либерал. (1) 

Антиподът на религиозния фанатик не е фанатичният атеист, а кроткият и благовъзпитан умерен циник, когото не го е грижа дали има Бог или не. Атеистът е религиозен човек. Вярва в атеизма като в нова религия. (2) Като атеист той е предан и набожен до екзалтация. Според Ренан "В деня, когато светът престане да вярва в Бога, атеистите ще са най-злочестите хора." (3) Така също антипода на шовиниста не е предателят, а разумният гражданин, който е привързан към настоящето и дори го обича и няма никаква склонност към мъченичество и героични жестове. Предателят обикновено е фанатик - радикал или реакционер, който преминава на страната на врага, за да ускори падането на света, който ненавижда. Повечето от предателите през Втората световна война са от крайната десница. "Изглежда, че разграничителната линия между крайния, стигащ до екстремизъм, национализъм и предателството е много тънка." (4) 

Родството между реакционера и радикала беше разгледано в параграф 52. Всички, които са живели в Хитлеровото десетилетие, знаят, че реакционерът и радикалът имат повече общо помежду си, отколкото всеки от тях поотделно с либерала или консерватора. 
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Съмнително е дали изобщо фанатикът, изоставил своята свещена кауза или внезапно лишен от такава, може да се приспособи към самостоятелно индивидуално съществуване. Той си остава бездомен стопаджия по магистралите на света, размахващ ръце към всяка вечна кауза, минаваща покрай него. Автономното съществуване, дори когато е целенасочено и смислено, му изглежда прозаично, безполезно и грешно. Да живееш без пламенна всеот-дайност към нещо означава според него да се носиш по течението, захвърлил всичко и отхвърлен от всички. За него търпимостта е признак на слабост, лекомислие и невежество. Той жадува за дълбоката убеденост, която идва с пълното себеотдаване, с безусловната привързаност към някаква вяра или кауза. Важно е не съдържанието на каузата, а всеобщата преданост и единението с паството. Той дори е готов да се присъедини към свещения кръстоносен поход срещу предишната си свята кауза, но при условие че това е истински кръстоносен поход - безкомпромисен, безпощаден, прокламиращ една-единствена истина. 

Така милионите бивши фанатици в победена Германия или Япония са по-податливи към проповедите на комунизма и войнстващия католицизъм, отколкото към принципите на демократичния начин на живот. По-големият успех на комунистическата пропаганда в случая се дължи не на по-ефективните й методи и похвати, а на специфичните наклонности на някога фанатичните германци и японци. Радетелите за демокрация не предлагат свещена кауза, към която да се присъединят, и корпоративно цяло, в което да се изгубят. Комунистическа Русия може с лекота да превърне всеки японски военнопленник във фанатичен комунист, докато никаква американска пропаганда, колкото и префинена и съвършена да е тя, не може да го направи свободолюбив демократ. 

(1) Виж примерите в параграф 14. 

(2) Виж Фьодор Достоевски, Идиот, част IV, гл.7. 

(3) Ernest Renan, op.cit., vol. V, p. 159. 

(4) Harold Ettlinger, The Axis on the Air (Indianapolis, Bobbs-Merril Company, 1943), p.39. 

Част трета: ЕДИНОДЕЙСТВИЕ И САМОЖЕРТВА 
Глава тринадесета: ФАКТОРИ, НАСЪРЧАВАЩИ САМОЖЕРТВАТА 

МАСОВИТЕ ДВИЖЕНИЯ И АРМИЯТА 
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Добре е на това място, преди да сме изчерпили темата за саможертвата, да хвърлим поглед и към сходството и разликата между масовите движения и армията - проблем, който вече бе засегнат бегло в параграфи 35 и 47. 

Приликите са много: и масовите движения, и армиите са колективни организми; и двете лишават индивида от неговата самостоятелност и индивидуалност; и двете изискват саможертва, безпрекословно подчинение и всеотдайна преданост; и двете активно използват вживяването внушени вярвания, за да стимулират дръзки, рисковани и обединени действия (виж параграф 47); и двете могат да предоставят подслон за фрустрираните, които не понасят автономното съществуване. Една военна организация от рода на Чуждестранния легион привлича много от типовете хора, които обикновено бързат да се присъединят към всяко ново движение. Вярно е също така, че офицерът по набора на доброволци за армията, комунистическият агитатор и мисионерът често едновременно ловят шарани в клоаките на съмнителните квартали. 

Но различията са фундаментални: една армия не задоволява потребност от нов начин на живот; тя не е път към спасението. Наистина тя може да бъде използвана като тояга в ръцете на онзи, който с принуда налага нов начин на живот и "убеждаване" на несъгласните. Но армията е преди всичко инструмент за запазване или укрепване на установения ред - независимо стар или нов. Тя е временен орган, който може да бъде събран или разпуснат по желание. От друга страна, масовото движение като че ли е оръдие на вечността и онези, които се присъединяват към него, правят това за цял живот. Бившият войник е ветеран, дори герой; бившият вярващ е ренегат. Армията е средство за поддържане, опазване и развитие на настоящето. Масовото движение идва, за да го разруши. Неговата основна грижа е бъдещето. От това то черпи своята жизненост и сила. Когато едно движение започва да се интересува от настоящето, това означава, че то вече се е утвърдило. Тогава то престава да бъде движение и се превръща в институционализирана организация - църква, правителство или армия (от войници или работници). Народната армия, която често е крайният продукт на едно масово движение, запазва много от неговите трикове - догмагичното каноническо пустословие, лозунгите и свещените символи; но подобно на всяка друга армия тя запазва своята цялост по-скоро с помощта на един отмерен и бездушен механизъм на внушение, солидарност и принуда, отколкото с вяра и ентусиазъм. Тя скоро губи аскетичността и екзалтацията на свещената конгрегация и демонстрира онази необуздана пристрастност към радостите на настоящето, която е характерна за всички армии. 

Като инструмент на настоящето армията се занимава предимно с това, което е възможно. Нейните водачи не разчитат на чудеса. Даже когато са въодушевени от пламенна вяра, те са склонни към компромиси. Те си дават сметка за възможността от поражение и знаят как да отстъпят и дори да капитулират. От друга страна, водачите на масовите движения изпитват непреодолима омраза и презрение към настоящето - към всички негови упорити, сложни и объркани факти и събития, дори онези, отнасящи се до географията и климата. Те се уповават на чудесата. Омразата им към настоящето (техният нихилизъм) се разкрива напълно, когато ситуацията стане отчайваща. Те унищожават своята страна и народ, но не се предават. 

Духът на саможертва в армията се засилва от съзнанието за дълго внушаваните вярвания, духа на солидарност, строевата подготовка, безпрекословната вяра в началника, изискванията за воинска чест, стремежа към приключения и слава. Тези фактори, за разлика от онези, използвани от масовите движения, нямат нищо общо с осъждането на настоящето и бягството от нежеланото Аз. Следователно те могат да се проявят и в една по-спокойна атмосфера. Фанатичният войник по-скоро е фанатик, станал войник, а не обратното. Духът на саможертва в армията е изразен най-благородно в думите на Сарпедон, отправени към Главк преди щурма на гръцкия лагер: "О, приятелю мой, ако можехме да избягаме от старостта и смъртта, като напуснем тази война, нямаше да се бия тук в първите редици; но сега, след като ни грозят хиляди различни начини да умрем и не можем да се предпазим от тях, нека нападаме и прославим други мъже или да спечелим слава за себе си." (1) 

Най-поразителната разлика между масовото движение и армията е в отношението им към масите и тълпата. Дьо Токвил отбелязва, че военните са "хората, които най-лесно губят главите си и общо взето се показват най-слаби в дни на революция." (2) За типичния военачалник масите са това, в което би се превърнала неговата армия, ако се разпадне. Той има по-ясна представа за непостоянството на тълпата и нейната склонност към анархия, отколкото за готовността й за саможертва. За него тя е зловредният краен продукт от разпадането на колективния организъм, а не суровият материал за изграждането на един нов свят. Отношението му към тълпата е смесица от страх и презрение. Той знае как да я усмири, а не как да я спечели. От друга страна водачите на масовите движения - от Мойсей до Хитлер, черпят своето вдъхновение от морето обърнати към тях лица, а ревът на тълпата звучи като глас божи в ушите им. Те виждат в краката си една неудържима сила -сила, която само те могат да обуздаят и подчинят. И с тази сила ще пометат империи и армии и цялото могъщо настояще. Тълпата за тях е оная "дълбина", от която, подобно на Господ в деня на Сътворението, ще създадат нов свят. 

(1) Омир, Илиада. 

(2) Alexis de Tocqueville, Recollections (New York: Macmillan Company, 1896), p. 52. 

Част трета: ЕДИНОДЕЙСТВИЕ И САМОЖЕРТВА 
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ОМРАЗА 
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Омразата е най-достъпният и всеобхватен фактор за сплотяване на масовите движения. Тя изтръгва и запраща индивида надалеч от неговото собствено Аз, прави го безразличен към собственото му благосъстояние и бъдеще, освобождава го от всякаква завист, себичност и егоистични амбиции. Той се превръща в анонимна частица, изгаряща от копнеж да се претопи и слее със себеподобните си в една огромна, пламтяща маса. Хайне е казал, че това, което християнската любов не може да направи, се постига от общата омраза.(1) Масовите движения могат да възникнат и да се разпространят и без вяра в някакъв бог, но никога без вяра в някакъв сатана. Обикновено силата на масовото движение е в пряка зависимост от яркото и осезателно присъствие на неговия зъл демон. Когато Хитлер бил запитан дали мисли, че евреите трябва да бъдат унищожени, той отговорил: "Не... Тогава ще трябва да ги измислим. Важно е да имаме реален, а не абстрактен противник.(2) Фриц Август Фойгт разказва за една японска делегация, която през 1932 г. посетила Берлин, за да проучи опита на национал-социалистическото движение. Фойгт попитал член на делегацията какво мисли за движението. Той отговорил: "Чудесно е. Много бих искал и ние да имаме нещо подобно в Япония, но не можем, защото нямаме никакви евреи.(3) Вероятно е справедливо да се твърди, че интуицията и ловкостта на хората, знаещи как да приведат в действие едно масово движение и да поддържат развитието му, се проявяват не само в сполучливия избор на възприетото от тях учение и провъзгласената програма, но и в изнамирането на подходящ враг. Кремълските теоретици едва дочакаха да заглъхнат изстрелите на Втората световна война, за да обявят след взискателен подбор, че демократичният Запад, и по-специално Америка, са нарочени за враг номер едно. Едва ли каквито и да било прояви на добра воля и отстъпки ще намалят количеството и жлъчта на изливащите се от Кремъл клевети по наш адрес. 

Една от най-сериозните слабости на Чан Кайши бе неспособността му да намери подходящ нов дявол, след като японският враг изчезна от сцената в края на войната. Амбициозният, но простодушен генерал вероятно е бил прекалено самонадеян, за да проумее, че не той, а японският дявол е породил ентусиазма, единството и готовността за саможертва на китайските маси. 
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Общата омраза сплотява най-разнородни елементи. Да споделиш обща омраза дори с враг означава да го заразиш с чувство за родство и по този начин да подкопаеш съпротивителните му сили. Хитлер използва антисемитизма не само за да обедини германците, но и да отслаби решимостта на онези страни, в които мразеха евреите: Полша, Румъния, Унгария и в крайна сметка дори Франция. По подобен начин той използва и антикомунизма. 
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Изглежда, че както идеалното божество, така и идеалният дявол е едининствен. От Хитлер - най-големият авторитет в областта на демонологията - знаем, че гениалността на великия водач се състои в това да съсредоточи цялата омраза върху един единствен неприятел, като "дори противници, които са твърде отдалечени един от друг, започнат да се причисляват към една и съща категория.(4) Когато Хитлер избира за свой сатана евреина, той фактически населява целия свят извън Германия с евреи или с хора, които работят за тях. "Зад Англия стои Израел, както и зад Франция, както и зад Съединените щати."(5) И Сталин се придържа към моноте-истичния принцип при избора на своя зъл демон. Преди Дяволът беше фашист, сега е американският плутократ. 

И отново, както идеалното божество, идеалният дявол е всемогъщ и вездесъщ. Когато Хитлер бил запитан, дали не придава прекалено голямо значение на евреите, той възкликнал: "Не, не, не!... Невъзможно е да се преувеличат изключителните качества на евреите като врагове."(6) Всяка вътрешна трудност или провал в движението е дело на дявола, а всеки успех - триумф над пъклените му замисли. (7) 

И накрая - изглежда, че идеалният дявол е чужденец. За да попадне в сатанинската категория, вътрешният враг трябва да получи чужд произход. За Хитлер не бе трудно да заклейми като чужденци германските евреи. Руските революционни агитатори подчертават чуждия произход (варяжки, татарски, западен) на руската аристокрация. (8) По време на френската революция на аристократите се е гледало като на "потомци на варварите германци, докато френските граждани били потомци на цивилизованите гали и римляни." (9) По време на пуританската революция роялистите "били обявени за нормални, потомци на група чужди нашественици." (10) 
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Когато обичаме, обикновено не търсим съюзници. Напротив, често смятаме онези, които обичат заедно с нас, за съперници и нарушители на законните ни права. Но ние винаги търсим съюзници, когато мразим. 

Обяснимо е защо се стремим да се съюзим с други, когато нашето недоволство е справедливо, и ние жадуваме да отмъстим на онези, които са ни причинили зло. Изненадващо е, че когато за нашата омраза няма видими причини и тя не изглежда оправдана, желанието да търсим съюзници става още по-силно. Безпричинната омраза е на първо място сред силите, които ни кара да се обединим с другите, които мразят като нас, и именно тази омраза действа като един от най-ефикасните сплотяващи фактори. Откъде възниква тази безпричинна омраза и защо постига такъв обединяващ ефект? Тя е израз на отчаяния опит да се потисне осъзнаването на нашата неадекватност, безполезност, вина и други недостатъци на собствената ни личност. Тук презрението към самия себе си се трансформира в омраза към другите, при което се полагат неимоверни усилия да се прикрие тази неочаквана метаморфоза. Очевидно това може да стане най-ефикасно, като намерим колкото се може повече други хора, които мразят като нас. Тук повече от всякога се нуждаем от общо съгласие и голяма част от усилията ни около намирането на съмишленици вероятно се свежда именно до това да заразим другите не с нашата вяра, а с нашия специфичен вид безпричинна омраза. 

Дори в случаите на справедливо недоволство нашата омраза се дължи не толкова на злото, което ни е причинено, колкото на съзнанието за безпомощност, неадекватност и страх - с други думи, на презрението към самия себе си. Когато чувстваме превъзходството си над своите мъчители, ние по-скоро ще ги презираме, може дори да ги съжаляваме, но не и да ги мразим. (11) Връзката между недоволството и омразата не е толкова проста и непосредствена, което проличава и от факта, че освободената омраза не винаги се насочва срещу причинителите на злото. Често злото е сторено от един, а ние насочваме омразата си към друг човек или група, без нищо общо със случая. Руснаците, преследвани и тероризирани от Сталиновата тайна полиция, лесно могат да бъдат насъскани срещу "капиталистическите подпалвачи на война"; германците, унизени от Версайския мирен договор, си отмъстиха за него като изтребиха евреите; зулусите, потиснати от бурите, колят индусите; белите бедняци, експлоатирани от южняците-богаташи, линчуват негри. 

Презрението към самия себе си предизвиква в човека "най-несправедливите и престъпни страсти, които можем да си представим, тъй като у него се поражда смъртна омраза към истината, която се превръща в обвинение и доказателство за собствените му недостатъци."(12) 
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Тясната връзка между омразата и гузната съвест потвърждава тезата, че омразата се дължи повече на презрението към самия себе си, отколкото на справедливото недоволство. 

Вероятно най-сигурният начин да се заразим със злостна омраза към един човек е да му причиним някаква тежка несправедливост. Това, че хората имат справедливи оплаквания срещу нас, е много по-силна причина да ги мразим, отколкото ако ние изпитвахме оправдано недоволство от тях. Когато посочваме на хората вината им и ги караме да се срамуват от себе си, съвсем не събуждаме в тях покаяние и смирение. По-скоро ще предизвикаме тяхната арогантност и дръзка агресивност. Убеждението в собствената праведност е шумна врява, целяща да заглуши вината в нас. 

Зад всяка нагла дума или действие, зад всяка проява на самодоволна праведност се крие гузна съвест. 
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Като причиняваме зло на онези, които мразим, ние подхранваме нашата омраза. И обратното, да се отнасяме великодушно към врага означава да смекчаваме омразата си срещу него. 
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Най-сигурният начин да накараме гузната си съвест да млъкне е да убедим себе си и другите, че онези, към които имаме някакви прегрешения, в действителност са изродени и покварени същества, които заслужават всячески да бъдат наказани, дори унищожени. Ние не сме способни да съжалим онези, на които сме причинили зло, нито да бъдем безразлични към тях. Трябва да ги мразим и преследваме, за да не ни постигне собственото ни презрение към самите нас. 
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Възвишената вяра неминуемо поражда силно чувство за вина. Съществува неизбежен контраст между благородната извисеност на проповядваното учение и несъвършенството на практическата му реализация. И както може да се очаква, чувството за вина стимулира омразата и наглостта. Затова изглежда, че колкото по-възвишена е вярата, толкова по-злостна е омразата, която тя поражда. 
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По-лесно е да мразиш противник, притежаващ добри черти, отколкото ако всичко в него е калпаво. Ние не можем да мразим онези, които презираме. Японците имаха това предимство пред нас, че ни се възхищаваха повече, отколкото ние на тях. Те можеха да ни мразят по-пламенно, отколкото ние мразехме тях. Американците не могат да изпитат силна омраза в международните отношения поради присъщото им чувство за превъзходство над всички останали нации. Омразата на американците към американци (например срещу Хувър или Рузвелт) е много по-силна от антипатията, която някой чужденец може да породи в тях. Интересно е да се отбележи, че в изостаналия Юг има повече ксенофобия, отколкото в останалата част на страната. Започнат ли американците с цялата си душа да мразят чужденците, това ще е показател, че са изгубили увереността си в своя начин на живот. 

Прикритото зад омразата възхищение се проявява в стремежа ни да подражаваме на онези, които мразим. Поради това всяко масово движение се оформя по подобие на своя смъртен враг. В апогея на развитието си християнството материализира в действията си образа на антихриста. Якобинците повториха всички злини и пороци на тиранията, срещу която бяха въстанали. Съветска Русия осъществява най-чистия и грандиозен пример на монополистичен капитализъм. Хитлер е използвал Протоколите на Сионските мъдреци като свой пътеводител и наръчник, следвал ги е "в най-малката подробност." (13) 

Поразително е да наблюдаваш как потиснатите почти неизменно приемат облика на своите омразни потисници. Това, че стореното от хората зло остава и след тях, се дължи отчасти на факта, че онези, които имат най-голямо основание да мразят това зло, се формират по негов образец и по този начин го увековечават. Ето защо очевидно е, че влиянието на фанатика винаги ще надхвърля неизмеримо действителните му способности. Като печели подкрепата на хората или ги опълчва срещу себе си, той прекроява света по свой облик и подобие, фанатизираното християнство остави отпечатъка си върху древния свят и със спечелените привърженици, и като предизвика у своите езически противници непозната дотогава ревност и безпощадност. Хитлер наложи своя отпечатък върху света не само с насаждането на нацизма, но и като принуди демократичните държави да станат фанатизирани, нетърпими и безмилостни. Комунистическа Русия моделира както своите привърженици, така и противниците си по свой образ и подобие. 

Затова, въпреки че омразата е подходящо средство за мобилизация на обществото за защита, в дългосрочна перспектива тя може да струва доста скъпо. Ние плащаме със загубата на всички или много от ценностите, които сме тръгнали да браним. 

Хитлер, който усещаше в омразата подмолното присъствие на възхитата, направи едно твърде необикновено заключение. Изключително важно е, посочваше той, националсоциалистите да търсят и да заслужат силната ненавист на своите противници. Тази омраза ще е доказателство за превъзходството на националсоциалистическата вяра. "Най-вярното мерило за неговото [на национал-социалиста] поведение, за искреността на неговите убеждения и силата на волята му е омразата, която предизвиква във врага." (14) 
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Изглежда че когато сме потиснати от съзнанието за собствената си непригодност, ние не оценяваме себе си по-ниско от едни и по-високо от други, а по-ниско и от най-жалките представители на човешкия род. И тогава мразим целия свят и сме готови да излеем гнева си върху цялото мироздание. 

За фрустрираните няма по-успокояваща и вдъхваща увереност гледка от това да наблюдават краха на преуспелите и безчестието на праведните. В общото падение те виждат наближаващото братство на всички хора. Хаосът, както и гробът, са пристанище на равенството. Горещото им убеждение в необходимостта от нов живот и нов ред се подхранва от разбирането, че преди те да бъдат построени, старият живот и старият ред ще трябва да бъдат сринати до основи. Техните крясъци за идващия златен век са пропити от омраза към всичко, което съществува и копнеж по края на света. 
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Страстната омраза може да придаде смисъл и цел на един празен живот. Ето защо хората, преследвани от мисълта за безцелността на своето съществуване, се опитват да намерят ново съдържание не само като се посвещават на свещена кауза, но и като развиват фанатично недоволство. Масовото движение им предлага неограничени възможности и за двете. 
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Независимо дали е вярно или не казаното от Паскал, че "всички хора по природа се мразят един друг" и че любовта и милосърдието са само "бледо и фалшиво изображение, тъй като в основата си те не са нищо друго освен омраза"(15) , човек не може да се отърси от впечатлението, че омразата е една от всепроникващите съставки на всички смеси и съединения на вътрешния ни живот. Всички наши възторзи, привързаност, страсти и надежди при своето разлагане освобождават омраза. От друга страна, възможно е да се синтезира ентусиазъм, преданост и надежда като се задейства омразата. Както казва Лутер: "Когато моето сърце е хладно и аз не мога да се моля така, както би трябвало, аз се бичувам с мисълта за неблагочестивост и неблагодарност на моите врагове, папата, неговите съучастници и паразити, и Цвингли, така, щото моето сърце да се изпълни с праведно негодувание и омраза, и аз мога да кажа с топлота и страст: "Да бъде свято името Ти, да настъпи Царството Твое, да бъде волята Твоя!" И колкото повече се разпалвам, толкова по-пламенни стават молитвите ми." (16) 
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Единството и саможертвата сами по себе си, дори когато са подклаждани с най-благородни средства, пораждат склонност към омраза. Дори когато хората се обединят в мощен съюз, за да съдействат за търпимост и мир по света, те вероятно ще са яростно нетърпими към онези, които не мислят като тях. 

Отчуждаването от собственото Аз, без което няма нито себеотрицание, нито пълно поглъщане на индивида в единното цяло, поражда, както вече беше отбелязано (17), силно емоционални нагласи, включително и бурна омраза. Има и други фактори, които спомагат за засилването на омразата в атмосферата на единство и самоотверженост. Актът на себеотричане като че ли ни дава правото да бъдем груби и безмилостни спрямо другите. Някак си се е наложила представата, че истинският вярващ, особено религиозният човек, е смирена личност. Истината е, че смирението и отказът от на собственото Аз пораждат горделивост и високомерие. Правоверният е склонен да смята себе си за един от избраниците, солта на земята, светлината на света, предрешения принц, чието предначертание е да наследи и земята, и царството небесно (18). Онзи, който не принадлежи на вярата му, е зло; онзи, който не слуша, ще загине. 

Има и още нещо: когато се отричаме от собственото си Аз и ставаме част от едно единно цяло, ние не само се отказваме от личните си предимства, но се освобождаваме и от личната си отговорност. Не може да се опише до каква крайна жестокост и безпощадност може да стигне човек, когато се освободи от страховете, колебанията, съмнението и неясните вълнения на почтеността, които съпровождат самостоятелната индивидуална преценка. Щом загубим личната си независимост в корпоративната цялост на масовото движение, ние се сдобиваме с нова свобода - свободата да мразим, да потискаме, да лъжем, да измъчваме, да убиваме и да предаваме без срам и угризения. Ето тук без съмнение се крие и част от притегателната сила на масовото движение. В него откриваме "правото на безчестие", което според Достоевски, таи неотразима магия(19). Хитлер има много ниско мнение за жестокостта на самостоятелната личност. "Всяко насилие, което не произтича от здрава духовна основа, ще бъде колебливо и несигурно. То е лишено от стабилността, която може да се опира единствено върху фанатично въззрение." (20) 

По този начин омразата е не само средство за унификация, но и неин продукт. Ренан казва, че никога, от сътворението на света насам, никой не е чувал за милосърдна нация(21). Нито пък, можем да добавим, сме чували за милосърдна църква или милостива революционна партия. Омразата и жестокостта, които се коренят в себелюбието, са нищожна дреболия в сравнение със злъчта и безпощадността, породени от себеотрицанието. 

Когато наблюдаваме кръвопролитията, терора и разрушенията, предизвикани от такива възвишени чувства като любовта към Бога, любовта към Исус Христос, любовта към нацията, съчувствието към потиснатите и т.н., ние обикновено корим циничните, жадни за власт водачи за това срамно извращение. В действителност такъв е общият знаменател, задействан от тези различни типове ентусиазъм, а не следствие на манипулациите и интригите на водачите; това превръща благородните пориви в действителност, изтъкана от омраза и насилие. Обезличаването, което е предпоставка за пълно сливане и самоотвержена преданост, е също така до голяма степен и процес на дехуманизиране. 

Килията за мъчения е корпоративна институция. 
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Подражанието е един твърде съществен обединяващ фактор. Развитието на тясно сплотени групи е немислимо без налагането на еднообразие. Единомислието и Gleichschaltung (1), високо ценени от всяко масово движение, се постигат колкото чрез послушание, толкова и с подражание. Самото послушание се състои също толкова в подражаването на даден пример, колкото и в следването на дадените предписания. 

Макар че способността за подражание присъства у всички хора, при някои тя може да бъде по-силна, отколкото при други. Въпросът е дали фрустрираните, които - загатнахме това в параграф 43 - не само проявяват склонност към обединени действия, но и разполагат с механизъм за тяхното осъществяване, са особено склонни към подражание. Съществува ли връзка между фрустрацията и готовността за подражание? Дали имитацията по някакъв начин не е средство да се избегнат страданията, които терзаят фрустрираните? 

За фрустрираните хора основното бреме е съзнанието на дефектното, безплодно Аз, а тяхното главно желание е да се измъкнат от това нежелано Аз и да започнат нов живот. Те се опитват да осъществят това желание или като намерят нова идентичност, или като заличат и прикрият своята индивидуална определеност: и двете цели се постигат чрез подражание. 

Колкото по-малко удовлетворение получаваме от това да бъдем самите себе си, толкова по-голямо е желанието ни да бъдем като другите. Ето защо ние сме по-склонни да подражаваме на онези, които са различни от нас, отколкото на онези, които са почти като нас, на онези, от които се възхищаваме, а не на онези, които презираме. Показателна в това отношение е склонността към подражателство на потиснатите (например негрите и евреите). 

Що се отнася до заличаването и прикриването на собственото Аз, то се постига единствено чрез подражание - като заприличаш колкото се може повече на другите. Желанието за свързаност е отчасти и желание да изгубиш себе си. 

Най-сетне, неувереността в себе си, която е типична за фрустрираните, също стимулира тяхното подражателство. Колкото по-малко се доверяваме на своите съждения и късмета си, толкова по-готови сме да следваме примера на другите. 

79 

Дори простият отказ от собствено Аз, без да е придружен от търсене на нова идентичност, може да доведе до повишена степен на подражание. Отхвърленото Аз престава да утвърждава претенциите си за индивидуална обособеност и няма нищо, което да се противопостави на склонностга към копиране. Положението не е различно от това при децата и недиференцираните възрастни, където липсата на обособена индивидуалност оставя съзнанието без защита срещу външни влияния. 
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Чувството за превъзходство противодейства на подражанието. Ако милионите имигранти, дошли в Америка, бяха хора с чувство за превъзходство - че са елитът на страните, от които идват - вместо САЩ щеше да има мозайка от езикови и културни групи. Само благодарение на факта, че мнозинството имигранти принадлежаха към най-ниските и най-бедните класи, към презираните и отритнатите, тези хетерогенни милиони се смесиха толкова бързо и докрай. Те пристигат тук с пламенното желание да захвърлят идентичността от Стария свят и да се преродят за нов живот; и те от само себе си са снабдени с безкрайна способност да подражават и да възприемат новото. Странните и удивителни особености на новата страна по-скоро ги привличат, отколкото отблъскват. Те мечтаят за нова идентичност и нов живот - и колкото по-необичаен е новият свят, толкова повече съответства той на техните наклонности. Вероятно за не-англосаксонците необичайният език е бил допълнителна примамка. Необходимостта да се научиш да говориш нов език засилва илюзията, че си роден отново. 
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Подражанието често пъти е най-прекият път за намиране на решение. Ние копираме, когато нямаме склонност, способност или време да разработим независимо решение. Хората, които бързат, са склонни да подражават в по-голяма степен от хората, които разполагат със свободно време. Привързаността по този начин често поражда еднообразие. А при съзнателното сливане на индивидите в една компактна група, нестихващата активност би трябвало да играе значителна роля.(2) 

82 

Уеднаквяването само по себе си, независимо дали е постигнато чрез убеждаване, принуда или спонтанна капитулация, е склонно да усилва подражателските способности. Цивилният, призован в армията, с превръщането си в член на сплотено военно поделение, става по-голям подражател, отколкото е бил в гражданския си живот. Унифицираният индивид няма обособено Аз, той е перманентно непълноценен и незрял, поради което не е в състояние да се съпротивлява срещу външните влияния. Подчертаната подражателност на представителите на примитивните племена и народи вероятно се дължи в по-малка степен на тяхната примитивност и повече на факта, че те обикновено са членове на сплотени племенни кланове и групи. 

Готовността за подражание на унифицираните последователи е както предимство, така и заплаха за масовото движение. Вярващите лесно се водят и моделират, но те също така са извънредно податливи на чужди влияния. Човек остава с впечатлението, че напълно унифицираните групи лесно се отклоняват от правия път и покваряват. Проповедите на всички масови движения са изпълнена с предупреждения срещу копирането на чужди модели и "взаимстването на всички техни мерзости." Подражаването на външни лица се заклеймява като предателство и вероотстьпничество. "Онзи, който подражава на чужденци, извършва lese-nation [обида срещу нацията - б.а.] и носи същата вина като шпионите, които пускат врага през задната врата." (3) За да се откъснат вярващите от общуване с безверници се използват всевъзможни начини. Някои масови движения стигат дотам, че отвеждат своите последователи в пустиня, за да си осигурят необезпокояваното от никой насаждане на нов начин на живот. 

Презрението към външния свят е, разбира се. най-ефикасната защита срещу разрушителното подражание. Активното масово движение обаче цени омразата повече от пасивното презрение; а омразата не само че не задушава подражанието, но често го подклажда (виж параграф 73). Само в случаите на малки корпоративни организации, обградени с море от чужденци и твърдо решени да съхранят своята обособеност, презрението се използва като изолатор. То води към недостъпност, която е негостоприемна за новопокръстените. 

Подражателството на отделните членове придава на сплотената група голяма гъвкавост и приспособимост. Тя може да възприема нововъведения и да променя ориентацията си с поразителна лекота. Бързата модернизация на сплотена Япония или Турция контрастира поразително с бавната и мъчителна адаптация към новия живот в Китай, Иран и други страни, които не се вдъхновяват от духа на единството. Напълно обединената Съветска Русия има по-голям шанс да възприеме нови методи и нов начин на живот, отколкото хлабаво организираната царска Русия. Също така е очевидно, че един първобитен народ с непокътната колективна организация по-лесно може да се модернизира от един народ с рушаща се племенна или общинна организация. (4) 

(1) Едновременното колективно "превключване" към някакво единно действие - б. р. 

(2) Виж параграфи 96 и 98. 

(3) Това са думи на министъра на образованието на Италия, изказани през 1926 г.; Цит. по: Julien Benda, The Treason of the Intellectuals (New York: William Morrow Company, 1928), p. 39. 

(4) Виж параграф 33 за едно друго гледище по същия въпрос. 
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Днес сме склонни да преувеличаваме ефективността на убеждението като средство за налагане на мнения и оформяне на поведение. Смятаме пропагандата за изключително мощен инструмент. На умелото му използване приписваме много от поразителните успехи на съвременните масови движения и стигаме дотам, че се боим от словото толкова, колкото и от меча. 

В действителност фактите потвърждават приказния ефект, приписван на пропагандата не повече, отколкото потвърждават и падането на стените на Йерихон от тътена на тръбите на Исус Навин. Ако пропагандата притежаваше поне една десета от мощта, която й се приписва, тоталитарните режими в Русия, Германия, Италия и Испания щяха да бъдат свои бледи подобия. Те пак щяха да бъдат безочливи и нагли, но без ужасната бруталност на секретната полиция, концентрационните лагери и масовото унищожение. 

Истината изглежда е, че пропагандата сама по себе си не може да намери път до неприемащите я умове; нито пък е в състояние да натрапи нещо съвършено ново; нито пък може да продължи да бъде убедителна за хората, които са престанали да й вярват. Тя прониква единствено във вече благосклонни към нея умове и не толкова внушава мнения, колкото изразява и обосновава мнения, които вече са насадени в умовете на адресатите. Надареният пропагандист довежда до точката на кипене идеите и страстите, които вече къкрят в умовете на неговите слушатели. Той откликва на най-съкровените им чувства. Там, където мнението не се налага насила, хората могат да бъдат накарани да повярват само в онова, което вече "знаят." 

Пропагандата успява самостоятелно главно при фрустрираните хора. Техните трепетни страхове, надежди и страсти се трупат пред дверите на сетивата им и се наместват между тях и външния свят. Те могат да видят само онова, което вече са си въобразили, и в пламенните речи на пропагандиста те чуват музиката на своите собствени души. Наистина фрустрираните по-лесно откриват отзвука на собствените си размишления в страстните двусмислени речи и звучни рефрени, отколкото в точните думи, обединени от безгрешна логика. 

Пропагандата сама по себе си, колкото и да е умела, не е в състояние да поддържа убедеността на хората, след като те престанат да вярват. За да оцелее, масовото движение трябва да направи така, че когато хората изгубят вярата, да ги принуди да вярват със сила. (1) 

Както ще видим по-нататък (параграф 104), словото е извънредно важен инструмент да се подготви почвата за масови движения. Но след раждането на масовото движение словото, макар и все още полезно, престава да играе решаваща роля. Дори такъв всепризнат майстор на пропагандата като д-р Гьобелс в един непредпазлив момент признава, че "острият меч трябва винаги да стои зад пропагандата, за да бъде тя наистина ефикасна." (2) Той дори като че ли се опитва да се извини, твърдейки, че "не може да се отрече, че с добра пропаганда може да се направи повече, отколкото без пропаганда изобщо. (3) 
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Противоположно на това, което може да се очаква, пропагандата става по-разпалена и натрапчива тогава, когато действа във взаимодействие с принудата, а не когато трябва да разчита единствено на своята ефективност. 

И онези, които обръщат заблудените в права вяра, и онези, които, приемат новата вяра насила, се нуждаят от пламенното убеждение, че вярата, налагана или приемана, е единствено праведната. Без това убеждение терористът, който се занимава с обръщане в правата вяра, ако той не е поначало покварен, ще се чувства като престъпник, а насилствено избавеният ще гледа на себе си като на страхливец, който е продал душата си, за да живее. 

Пропагандата следователно служи повече за да оправдаем себе си, отколкото за да убедим другите; колкото повече основания имаме да се чувстваме виновни, толкова по-страстна е нашата пропаганда. 
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Вероятно е еднакво вярно и че насилието дава живот на фанатизма, и че фанатизмът поражда насилие. Често не сме в състояние да кажем, кое е първопричината. И онези, които използват насилието, и онези, които са подложени на насилие, са склонни да развият фанатизирано състояние на духа. Фереро казва за терористите на френската революция, че колкото повече кръв "са проливали, толкова повече са имали нужда да повярват, че техните принципи са абсолютни. Само абсолютното все още е в състояние да им опрости греховете в собствените им очи и да запази тяхната отчаяна енергия. [Те] не проляха цялата тази кръв, защото са вярвали в народния суверенитет като в религиозна истина; те са се опитвали да повярват в народния суверенитет като религиозна истина, защото страхът им ги е накарал да пролеят толкова кръв. (4) Практикуването на терора служи на истинския вярващ не само за да сплаши и размаже противниците си, но също така и за да подк-лажда и укрепва собствената си вяра. Всяко линчуване в нашия Юг не само сплашва негрите, но усилва и фанатичната убеденост в превъзходството на бялата раса. 

При подчинените с принуда насилието също така може да роди фанатизъм. Има свидетелства, че принудително посветените в права вяра са й точно толкова (а понякога дори и повече) фанатично предани, колкото и посветените по собствено убеждение. Не винаги е вярно, че "онези, които се подчиняват не по своя воля, запазват собственото си мнение." Ислямът е налагал вярата си със сила и въпреки това принудително помохамеданчените мюсюлмани демонстрират преданост към новата вяра, която е по-пламенна от тази на първите араби, включили се в движението. Според Ренан Ислямът получил от своите новопосветени насила "вяра, която ставала все по-силна и по-силна.(5) Във всички движения фанатичната ортодоксалност е късно развитие. Тя настъпва тогава, когато движението разполага изцяло със своята мощ и може да налага своята вяра както със сила, така и с убеждаване. 

По този начин принудата, когато е непреклонна и постоянна, притежава несравнима убедителност и не само за прости и неизкушени души, но и за онези, които се гордеят със силата и нравствеността на интелекта си. Когато произволен указ от Кремъл кара учените, писателите и творците да се откажат от своите убеждения и да признаят грешките си, по-голяма е вероятността тези отмятания и признания да са истинско, а не само вербално приемане на нова вяра. Нужна ни е фанатична вяра, за да оправдаем малодушието си. 
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Едва ли има случай на масово движение, достигнало огромни мащаби и трайна организация единствено по пътя на убеждението. Професор Кенет Латурет, един истински християнски историк, е принуден да признае, че "колкото и несъвместими да са духът на Исус Христос и въоръжената сила и колкото и неприятно да е признаването на този факт, що се отнася до историческата истина, често пъти първото е оцелявало благодарение на второто." (6) Именно тленният меч превръща християнството в световна религия. Завоеванията и покръстването са вървели ръка за ръка, като второто често пъти е служело като оправдание и инструмент на първото. В случаите, когато християнството не съумява да си осигури подкрепата на държавната власт, то не постига нито широко, нито постоянно влияние. "В Персия... християнството се сблъсква с държавна религия, поддържана от короната, и така и не постига нищо повече от това да стане вяра на малцина." (7) Завоеванията са първостепенен фактор, а покръстванията - страничен продукт при феноменалното разпространение на исляма. "Най-успешните периоди в развитието на исляма са били по време на най-голямото му политическо влияние и именно през тези периоди то получава най-големия прираст отвън. (8) Реформацията постига успех само там, където спечелва подкрепата на управляващите князе или на местните власти. Меланхтон, най-мъдрият помощник на Лютер, казва: "В какво щяха да се превърнат нашите предписания без намесата на гражданската власт? - В платонически закони. (9) Там, където държавната власт е била против, както например във Франция, движението на протестантите е потопено в кръв и повече не се възражда. В случая с френската революция "армиите на революцията, а не идеите, проникнаха из цяла Европа. (10) Изобщо не става дума за интелектуална зараза. Дюмурие протестира срещу това, че французите обявили свещения закон на свободата "като [мюсюлманите] Корана, с меч в ръка.(11) Днешната заплаха на комунизма не идва от убедителността на неговото учение, а от факта, че една от най-могъщите армии в света го подкрепя. 

Изглежда също, че когато масовото движение може или да убеждава, или да принуждава, то обикновено избира второто. Убеждението е твърде непохватно, а въздействието - несигурно. Испанският светец Доминик казва на еретичните албигойци: "Години наред аз ви увещавах нахалост, кротко, с молитви, нравоуче-ния и плач. Но според поговорката на моята страна, "Там, където благословията нищо не постига, ударите могат да помогнат". Ние ще вдигнем срещу вас принцове и прелати, които, уви, ще въоръжат народи и княжества срещу тази земя... и така ударите ще помогнат там, където благословиите и кротостта са били безпомощни. (12) 
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Твърдението, че масовото движение не може да бъде спряно със сила, не е буквално вярно. Силата може да спре и разбие и най-силните движения. Но за да го постигне, тя трябва да бъде безпощадна и неотклонна. И ето тук вярата е един незаменим фактор. Защото да се преследва безпощадно и неотклонно може само при фанатична убеденост. "Всяко насилие, което не произтича от здрава духовна основа, ще е колебливо и несигурно. То е лишено от увереността, която може да се опира единствено върху фанатично въззрение. (13) Когато е плод на индивидуалната жестокост, тероризмът нито стига достатъчно далеч, нито продължава достатъчно дълго. Той е спазматичен, поддава се на настроения и колебания. "Но щом силата започне да се разколебава и редува със снизхождение, не само че доктрината, която трябва да бъде потисната, ще се възражда отново и отново, но тя ще бъде в състояние да извлича облаги от всяко преследване." (14) Свещеният терор не познава предели и никога не намалява. 

По този начин изглежда, сякаш ние имаме нужда от пламенна вяра не само за да се противопоставяме на принудата(15), но също така, за да сме в състояние ефективно да я упражняваме. 
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Откъде идва подтикът за проповядване? 

Силата на убеждението не е главният фактор, който подтиква дадено движение да разпространява вярата из всички краища на света: "Силните религии често се ограничават с това да презират, да унищожават или в най-добрия случай да съжаляват онези, които не са като тях." (16) Импулсът да се посвещават хората в новата вяра не е и израз на прекомерна сила, която, както казва Бейкън, "е като голямо наводнение, което не може да не залее всичко." (17) Мисионерската страст по-скоро е израз на някакво дълбоко и тягостно предчувствие, потискащо чувство на неудовлетворение. Проповядването на правата вяра е по-скоро страстно търсене на нещо, което още не сме намерили, отколкото желание да облагодетелстваме света с нещо, което вече имаме. То е търсене на окончателното и неоспоримо доказателство, че нашата абсолютна истина е действително единствената истина. Мисионерът фанатик укрепва собствената си вяра, покръствайки другите. Вярата, която най-лесно може да бъде оспорена, обикновено развива най-силни мисионерски и проповеднически импулси. Трудно е да се повярва, че движение, което не изповядва някаква безумна и очевидно ирационална догма, може да бъде обладано от такава ревностна напористост, че "или трябва да спечели хората, или да унищожи света." Близо до истината е също така, че движенията с най-големи вътрешни противоречия между проповядваните догми и практическото осъществяване, т.е., със силно чувство за вина, ще са най-ревностни в усилията си да наложат своята вяра на другите. Колкото по-неприложим се оказва комунизмът в Русия, колкото повече неговите лидери са принудени да правят компромиси и да извращават първоначалното си верую, толкова по-нагли и арогантни стават техните атаки срещу неверниците. Колкото по-ясно ставаше за робовладелците от Юга, че техният начин на живот е невъзможен в съвременния свят, толкова по-агресивно и напористо се опитваха те да го разпространяват. Ако частната инициатива се превърне в свещена кауза, която трябва да бъде проповядвана, това ще бъде признак, че нейната практическа действеност и предимства са престанали да бъдат очевидни от само себе си. 

Проповедническите увлечения, както и жаждата за световно господство вероятно са признаци на някакви сериозни и дълбоки недъзи в движението. Това важи с еднаква сила както за група апостоли или шайка конквистадори, така и за тайфа бегълци, които се насочват към далечни земи, за да избягат от непоносимите условия у дома. И колко често наистина тези три категории се срещат, смесват една с друга и сменят ролите си. 

(1) Виж параграф 33 за едно друго гледище по същия въпрос. 

(2) Николо Макиавели, Владетелят, глава VI. 

(3) The Goebbels Diaries (Garden City: Doubleday & Company, Inc., 1948), p. 460 

(4) Пак там, с. 298. 

(5) Guglielmo Ferrero, Principles of Power (New York: G.P.Putnam's Sons, 1942), p. 100. 

(6) Ernest Renan, The Poetry of the Celtic Races (London: W.Scott, Ltd., 1896), Essay On Islam, p. 97. 

(7) Kenneth Scott Latourette, The Unquenchable Light (New York: Harper & Brothers, 1941), p. 33. 

(8) Kenneth Scott Latourette, The Unquenchable Light (New York: Harper & Brothers, 1941), p. 33. 

(9) Kenneth Scott Latourette, A History of the Expansion of Christianity (New York: Harper & Brothers, 1937), Vol. I, p. 164. 

(10) Charles Reginald Haines, Islam as a Missionary Religion (London: Society for Promoting Christian Knowledge, 1889), p. 206. 

(11) Цит. no: Franz Funck-Brentano, op. cit., p. 260. 

(12) Guglielmo Ferrero, The Gamble (Toronto: Oxford University Press, 1939), p. 297. 

(13) Crane Brinton, A Decade of Revolution (New York: Harper & Brothers, 1934), p. 168. 

(14) "Dominic", Encyclopedia Britanica. 

(15) Adolf Hitler, op.cit, p. 171. 

(16) Пак там. 

(17) Виж параграф 45. 

(1) Jacob Burckhardt, Force and Freedom (New York: Pantheon Books, 1943), p. 129. 

(1) Francis Bacon, "Of Vicissitude of Things," Bacon's Essays, Everyman's Library Edition (New York: E.P.Dutton & Company, 1932), p. 132 
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ВОДАЧЕСТВО 
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Независимо какво мислим за ролята на водачите за възникването и възхода на масовите движения, няма съмнение, че те не могат да създадат условията това да стане възможно. Те не могат с магическа пръчка да извадят движението от пустотата. Трябва да има готовност за следване и подчинение, както и силна неудовлетвореност от нещата, такива каквито са, преди движението и неговият водач да могат да се появят. Докато условията още не са узрели, потенциалният водач, каквито и дарби да има, неговата свещена кауза, колкото и въздействаща да е тя, остават без последователи. Първата световна война и нейните последици подготвиха почвата за надигането на болшевишкото, фашисткото и нацисткото движение. Ако войната беше предотвратена или поне отложена с едно-две десетилетия, съдбата на Ленин, Мусолини и Хитлер нямаше да бъде по-различна от съдбата на блестящите заговорници и агитатори от XIX век, които така и не успяха да превърнат честите размирици и кризи по тяхно време в пълнокръвни масови движения. Нещо е липсвало. Преди преломните събития от Първата световна война европейските маси не бяха напълно отчаяни от своето настояще и не бяха склонни да го жертват в името на един нов живот и един нов свят. Дори водачите националисти, които имат по-добра участ от революционерите, не успяха да направят от национализма онази популярна свещена кауза, в която той се превърна след това. Както изглежда войнственият национализъм и войнствената революционност са връстници. 

Във Великобритания потенциалният водач (Чърчил) също е трябвало да чака, докато дойде времето да изиграе своята роля. През 30-те години той вече успява да привлече вниманието на хората и думата му се чува. Но липсва все още желанието да бъде следван. Едва когато бедствието разтърсва страната из основи и прави обособеното й независимо съществуване невъзможно и безсмислено, Чърчил зае мястото, което му се полага. В живота на всички велики водачи има един, често пъти доста продължителен период на изчакване зад кулисите, преди да излязат на сцената в онзи момент, който по-късно ще оценим като решаващ за развитието на масовото движение. Случайността и действията на другите трябва да подготвят сцената, за да излязат на нея и да започнат да играят своята роля. "Личността, която изпъква и се налага в определен исторически момент, изглежда е само последното от цяла поредица събития." 
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След като сцената веднъж е подготвена, появата на някой изключителен водач е неизбежна. Без него не може да има никакво движение. Узряването на времето не ражда автоматически масово движение, нито пък то може да се излюпи от избори, закони и административни служби. Ленин бе човекът, който насочи потока от събития в руслото на болшевишката революция. Ако той беше умрял в Швейцария или на път за Русия през 1917 г., почти сигурно е, че останалите видни болшевики щяха да се включат в коалиционното правителство. Резултатът щеше да бъде една повече или по-малко либерална република, управлявана главно от буржоазията. В случаите с Мусолини и Хитлер фактите са още по-убедителни: без тях нямаше да има нито фашистко, нито нацистко движение. 

Неотдавнашните събития в Англия също показват колко е наложително присъствието на надарен водач, за да може масовото движение да изкристализира. Ако начело на лейбъристкото правителство стоеше истински лидер (да речем един социалистически Чърчил), той щеше да започне смелите реформи и национализация в пламенната атмосфера на едно масово движение, а не в прозаичната сивота на социалистическото благоразумие. На британския работник той би отредил ролята на героичен производител и пионер на истинския научен индустриализъм. Той би накарал британците да почувстват, че тяхната главна задача е да покажат на целия свят, най-вече на Америка и Русия, какво може да направи със съвременните производствени методи една истински цивилизована нация, която е освободена както от бъркотията, прахосничеството и алчността на капиталистическото управление, така и от византийството, варварството и невежеството на болшевишката бюрокрация. Той би съумял да вдъхне у британския народ същата гордост и надежда, която го е крепяла и през най-мрачните часове на войната. 

За да се обединят и мобилизират съществуващите нагласи и импулси на хората в колективния порив на масовото движение, са нужни желязната воля, решителността и прозорливостта на изключителния водач. Лидерът олицетворява убедеността на вярата, дързостта и величието на силата. Той изразява и утвърждава натрупалото се във фрустрираните души негодувание. Той разпалва въображението с видението за пленителното бъдеще, за да оправдае жертването на преходното настояще. Той изгражда целия въображаем свят на играта "наужким", която е задължителна за постигането на саможертва и единодействие. Той събужда ентусиазма на съпричастността - чувството за освобождаване от дребното и безсмислено индивидуално съществуване. 

Какви качества са необходими за подобна роля? 

Изглежда изключителната интелигентност, благородният характер и оригиналността не са нито задължителни, нито дори препоръчителни. Главните изисквания видимо са: дързост и желание за противопоставяне; желязна воля; фанатична убеденост, че притежаваш единствената истина; вяра в собствената съдба и добрия шанс; способност страстно да мразиш; презрение към настоящето; лукаво познаване на човешката природа; пристрастие към символиката (спектаклите и церемониите); безгранична наглост (незачитане на принципи, ангажименти и правила); осъзнаване, че най-дълбоката вътрешна потребност на последователите е чувството за съпричастност и че то никога няма да е достатъчно задоволено; умение да се спечели и задържи абсолютната преданост на група талантливи и способни съратници. Последното качество е едно от най-съществените и най-непостоянните. Тези свръхестествени възможности на водача се проявяват не толкова във влиянието, което той упражнява върху масите, колкото в неговата способност да доминира с почти хипнотична сила върху малка група от способни хора. Тези хора трябва да са безстрашни, горди, умни и способни да организират и осъществяват големи начинания, но в същото време изцяло да се подчиняват на волята на водача, да черпят вдъхновение и енергия от него и да се гордеят с това подчинение. 

Не всички от изброените качества са еднакво важни. Най-решаващите за един лидер на масово движение са дързостта, фанатичната вяра в някаква свещена кауза, съзнанието какво значение има колективистичната сплотеност и преди всичко способността да поражда ревностна преданост в група способни помощници. Провалът на Троцки като водач идва от пренебрегването на, или по-вероятно от неспособността му да създаде, механизъм от кадърни и предани помощници. Той не е будил лични симпатии, а когато е успявал, не е бил в състояние да ги задържи Негов недостатък е и неизкорененото уважение към отделния човек, особено към твореца. Троцки не вярва в греховността и безплодността на автономното индивидуално съществуване и не схваща решаващото значение на чувството за съпричастност. Сун Ятсен "привлече... извънредно много способни и предани последователи, разпалвайки тяхното въображение с представите си за нов Китай и изисквайки преданост и саможертва." Изглежда че за разлика от него Чан Кайши не е притежавал нито едно от най-важните за един водач на масово движение качества. От друга страна, Де Гол несъмнено е човек, който заслужава внимание в това отношение. Поради своето раболепие пред Сталин и Политбюро ръководителите на комунистическите партии извън Русия не могат да придобият статута на истински водачи. Те си остават просто способни помощници. Днес, за да стане комунизмът ефикасно масово движение в някоя западна страна, трябва да се случи едно от двете противоположни неща. Или личността на Сталин трябва да стане толкова осезаема и непосредствена, че да действа като катализатор, или местните комунистически партии да се освободят от опеката на Русия и по подобие на Тито да парадират с противопоставянето си както на капитализма, така и на сталинизма. Едва ли Ленин щеше да упражни своето съдбоносно влияние върху хода на събитията в Русия, ако той беше емисар на вожд и политбюро, намиращи се в някаква далечна чужда страна. 
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Примитивните идеи, издигнати от мнозина успели водачи на съвременни масови движения, ни карат да смятаме, че известната елементарност и незрялост на ума е също предимство на лидерите. Но един Ейми Макфърсън или един Хитлер спечелиха и завладяха своите последователи не с интелектуалния си примитивизъм, а с безграничната си самоувереност, която ги подтикна да отпуснат юздите на своите абсурдни идеи. Един наистина мъдър водач, който би се осмелил да доведе докрай развитието на своите идеи, би имал същите шансове за успех. Качеството на идеите изглежда играе второстепенна роля при ръководителите на масовите движения. Важен е арогантният жест, пълното пренебрежение към мнението на другите, едноличното предизвикателство към света. 

Шарлатанството в известна степен е задължително условие за ефикасно водачество. Не може да има масово движение без целенасоченото изопачаване на фактите. Никакво реално предимство, колкото и солидно да е то, не може да задържи последователите и да ги направи фанатизирани и предани до смърт. Водачът трябва да бъде практик и реалист и в същото време да използва езика на ясновидеца и идеалиста. 

Оригиналността не е задължително качество за големия водач на масово движение. Една от най-поразителните черти на водачите на успешни масови движения е тяхната готовност да подражават и на приятели, и на врагове и на минали, и на съвременни модели. Дързостта, безусловно необходима за този род водачи, намира израз не само в наглото отправяне на предизвикателства към света, но и в най-безцеремонното подражателство. Вероятно разковничето за успешна кариера е безграничната способност за подражание, праволинейното следване на един модел. Тази прекомерна способност да имитира сочи, че нашият герой не притежава напълно развито и осъществено Аз. Много от характерните черти и качества на личността в него са рудиментарни или потиснати. Силата му се корени в неговата предубеденост и наличието на един-единствен отдушник. 
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Пълният отказ от отделното собствено Аз е предпоставка за постигане на единство и готовност за саможертва Едва ли този отказ може да се постигне по-директно, отколкото чрез насаждане и възвеличаване на сляпо подчинение. Когато Сталин принуждава учените, писателите и художниците да пълзят по корем, да се отричат от собствените си възгледи и да се държат, сякаш са напълно лишени от интелигентност, чувство за красота и нравствени принципи, той не просто дава воля на садистичните си импулси, а утвърждава официално по най-убедителен начин върховната добродетел на сляпото подчинение. Всички масови движения поставят подчинението сред най-висшите добродетели редом с вярата: "Единството на умовете изисква не само съвършено съгласие относно Вярата, но и пълно смирение и подчинение пред волята на Църквата и Римския папа като пред самия Господ." Подчинението е не само пръв закон божи, но и първа догма на революционната партия и пламенния национализъм. Принципът "не разсъждавай!" се смята от всички масови движения за признак на силен и щедър дух. 

Безредиците, кръвопролитията и разрушенията, които бележат пътя на надигащото се масово движение, ни карат да мислим, че последователите на движението са по природа груби и разюздани. Всъщност масовата жестокост не винаги е сбор от отделни прояви на индивидуална разюзданост. Индивидуалната агресивност се бунтува против обединените действия и кара отделния човек сам да нанася удара. Тя ражда на бял свят пионера, авантюриста и бандита. Истинският вярващ, независимо от това, колко груби и буйни са неговите действия, е в основата си покорен и смирен човек. Новопокръстените християни, извършили погромите на Александрийския университет и линчували преподавателите, заподозрени в ерес, са били смирени членове на една монолитно сплотена църква. Комунистическият бунтар е робски член на своята партия. Както японските, така и нацистките погромаджии са били най-дисциплинираните хора на света. Американският работодател от Севера често открива, че фанатикът-расист от Юга, иначе толкова склонен към масово насилие, е почтителен и хрисим фабричен работник. И в армията той също така е изключително възприемчив към изискванията на дисциплината. 
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Хората, чийто живот е мизерен и несигурен, показват по-голямо желание да се подчиняват, отколкото хората, които са самостоятелни и уверени в себе си. За фрустрираните свободата от отговорност е по-привлекателна, отколкото свободата от ограничения. Те са готови да заменят своята независимост срещу освобождаване от бремето на собствената воля, самостоятелното вземане на решения и отговорността за неизбежния провал. Те с готовност се отказват да ръководят собствения си живот в полза на онези, които искат да го планират и да се разпореждат с него, поемайки цялата отговорност. Нещо повече, всеобщото подчинение на един върховен водач ги доближава към техния идеал за равенство. 

По време на кризи, наводнения, земетресения, епидемии, депресии и войни изолираните индивидуални усилия са безрезултатни, затова хора с най-различно обществено положение и условия на живот са готови да се подчиняват и да следват лидера. Тогава подчинението остава единствената твърда опора в хаотичното съществуване от ден за ден. 
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Фрустрираните хора вероятно са и най-непоколебимите последователи на водачите. Заслужава да се отбележи, че при съвместни усилия най-несамостоятелните най-трудно се обезсърчават от поражението. Защото те се присъединяват към останалите в общото им начинание не толкова за да осигурят жадувания му успех, колкото за да избегнат индивидуалното поемане на вината в случай на неуспех. Когато общото начинание се провали, те са предпазени от онова, което ги плаши най-много - разкриването на техните лични недостатъци. Тяхната вяра остава незасегната и те са готови пламенно да се включат в пореден опит. 

Фрустрираните следват един водач не толкова заради вярата си, че той ги води към обетованата земя, а поради непосредственото им усещане, че той ги отвежда далеч от тяхното нежелано Аз. Подчиняването на водача не е средство за постигането на целта, то е нейната реализация. Накъде ще ги поведе той е от второстепенно значение. 
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Съществува вероятно решаваща разлика между водача на масово движение и на лидера в едно свободно общество. В повече или по-малко свободното общество водачът може да запази своето влияние над хората само когато сляпо вярва в мъдростта и добротата им. Един второстепенен лидер, обладан от тази вяра, ще надживее първокласния лидер, който не я притежава. Това означава, че в свободното общество водачът следва хората дори когато ги ръководи. Той трябва, както бе казал някой, да установи къде отиват хората, за да може да ги води. Когато лидерът в свободното общество започва да презира хората, той рано или късно стига до погрешната и фатална теория, че всички хора са глупци, и неминуемо си докарва собственото поражение. Нещата са съвсем различни, ако лидерът е в състояние да използва безжалостно насилие. Когато водачът може, както при активните масови движения, да изисква сляпо подчинение, той може да действа, опирайки се на солидната и аргументирана теория, че всички хора са страхливци, да ги третира по съответния начин и да получава резултати. 

Една от причините, поради които комунистическите водачи губят почва в нашите профсъюзи, е, че като следват партийната линия и тактика, те възприемат и съответната нагласа и прилагат похватите на водачите на масови движения в организация, съставена от свободни хора. 

(1) 

Част трета: ЕДИНОДЕЙСТВИЕ И САМОЖЕРТВА 
Глава четиринадесета: СПЛОТЯВАЩИ СИЛИ 

ДЕЙСТВИЕ 
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Действието е обединяващ и унифициращ фактор. Съществува по-слаба индивидуална определеност при истинските хора на действието - строителя, войника, спортиста и дори учения, отколкото при мислителя или при онези, чиито творчески пориви извират от единението им със собственото Аз. У енергичните и предприемчиви хора има нещо недоразвито и неоформено. Човек никога не е готов за действие, ако не се е отърсил от своето индивидуално обособено Аз. Дейният народ има склонност към еднообразие. Трудно е да се допусне, че без мащабните действия за завоюването на континента нашата нация от имигранти щеше да достигне тази по разителна еднородност за толкова кратко време. Тези, които бяха дошли в тази страна, за да действат (да "правят" пари), се американизираха по-бързо и цялостно от онези, които бяха дошли, за да постигнат някакъв възвишен идеал. Първите усетиха незабавно близостта си с милионите, отдадени на същото занимание. Сякаш встъпваха в някакво братство. Те твърде рано бяха разбрали, че за да успеят, трябва да се смесят със себеподобните си, да правят, каквото правят другите, да научат техния език и да играят същата игра. Нещо повече, лудата надпревара, в която се включиха, спря развитието на техните личности, а без обособена индивидуалност те не бяха в състояние, дори ако го бяха пожелали, ефикасно да се противопоставят на влиянието на новото им обкръжение (1). От друга страна, онези, които бяха пристигнали в тази страна, за да постигнат някакъв идеал (свобода, справедливост, равенство), съпоставяха действителността в новата земя със своите идеали и откриваха, че тя е далеч от желаното. Те смятаха, че я превъзхождат, и по неизбежност се чувстваха изолирани от новото обкръжение. 
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Хората на умствения труд рядко работят добре в екип, докато между хората на действието обикновено лесно се изгражда дух на другарство. Колективната дейност се среща рядко при интелектуалните или художествените начинания, но е честа и почти неизбежна сред хората на действието. Повикът "Хайде да съградим град и кула, висока до небето (2) , е винаги зов за обединени действия. Комунистическият комисар на промишлеността вероятно има много повече общи черти с капиталистическия индустриалец, отколкото с някой комунистически теоретик. Истинският Интернационал е интернационалът на действието. 

98 

Всички масови движения използват действието като средство за унифициране. Конфликтите, които масовото движение търси и подклажда, му служат не само за да разгроми противниците си, но и за да лиши своите последователи от индивидуалност, служат за по-лесното им разтваряне в колективната среда. На същите цели служат и усвояването на нови земи, изграждането на нови градове, широкообхватните изследователски програми и големите промишлени проекти. Дори обикновеното маршируване може да служи като унифициращо средство. Нацистите широко използваха тази всъщност абсурдна дейност. Херман Раушнинг, който отначало смятал, че безкрайното маршируване е безсмислено пилеене на време и енергия, по-късно призна неговия тънък ефект. "Маршируването отклонява мислите на хората. Маршируването убива мисълта. Маршируването е край на индивидуалността." (3) 

Зовът за действие, отправен от масовото движение, поражда пламенния отклик на фрустрираните, защото в действието те виждат лек за всички свои болки. То им носи забрава и им дава чувство за цел и стойност. Както изглежда, фрустрацията се дължи преди всичко на неспособността да се действа и най-фрустрирани са онези, чиито дарования и темперамент са ги въоръжили идеално за действен живот, но са осъдени от обстоятелствата да гният в безделие. Как иначе да си обясним изненадващия факт, че хора като Ленин, Троцки, Мусолини и Хитлер, след като са прекарали по-голямата част от живота си в празни приказки по кафенета и събрания, внезапно се проявяват като най-способните и неуморни хора на действието в своята епоха? 
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Вярата организира и въоръжава човешката душа за действие. Да владееш единствената истина и никога да не се съмняваш в собствената си правота; да чувстваш, че имаш подкрепата на някаква загадъчна и тайнствена сила, била тя Бог, съдба или законите на историята; да си убеден, че твоите противници са въплъщение на злото и трябва да бъдат сразени; да се опиваш от себеотрицанието си и верността си към дълга - всичко това е великолепно потвърждение на способността ти за решителни и безмилостни действия във всяка област. Пеещите псалми войници, пионери, бизнесмени и дори спортисти са доказали, че са страховита сила. Революционният и националистическият ентусиазъм постигат сходен резултат: те също могат да превърнат плахите и пасивни хора в бойци и строители. Тук следователно откриваме още една причина за необходимостта от масово движение при модернизирането на изостанали или стагниращи страни. 

Изключителната пригодност на истинския вярващ за деен живот обаче може да бъде не само опора, но и опасност за перспективите на масовите движения. Като откриват широки простори за трескава дейност, те могат да ускорят своя край. Успешната дейност се превръща постепенно в самоцел. Тя изцежда енергията и страстта в своите собствени канали. Вярата и свещената кауза, вместо да бъдат върховна цел, се превръщат в обикновена смазка за машината на действието. Истинският вярващ, който успява във всичко, което върши, придобива увереност в себе си и се помиря-ва със собственото Аз и настоящето. Той вече не вижда спасението си в сливането с корпоративното цяло и превръщането си в анонимна частица без своя воля, мнение и отговорност. Той търси и намира спасението си в действието, доказвайки собствената си стойност и налагайки личното си превъзходство. Действието не може да го отведе към самоосъществяване, но той с готовност намира в него оправдание за себе си. Ако той все още се придържа към своята вяра, то е само защото това усилва самочувствието му и узаконява неговия успех. Ето защо привикването към непрекъснати успешни действия е фатално за колективистичния дух. Най-нерелигиозният, най-нереволюционният и най-малко шовинистичният е вероятно онзи народ, който е изцяло обхванат от действие. Социалната стабилност и политическата и религиозна търпимост на англосаксонските народи се дължат в немалка степен и на обстоятелството, че те са богато надарени с воля, умения и възможности за действие. Действието служи при тях като заместител на масовите движения. 

Вярно, ако пътищата за действие бъдат напълно блокирани от дълбока криза или военно поражение, съществува и постоянната опасност произтичащата от това фрустрация да е толкова силна, че всяко нововъзникнало масово движение да намери готова среда за своето разпространение. Експлозивната ситуация в Германия след Първата световна война се дължеше отчасти на бездействието, наложено на едно изключително добре подготвено и жадуващо за действие население. Хитлер му създаде масово движение. Но това, което вероятно бе още по-важно, той откри пред тях неограничени възможности за трескави, непрестанни и грандиозни дела. Нищо чудно, че бе приветстван като Спасител. 

(1) Виж параграфи 78 и 80. 

(2) Битие, 11:4. 

(3) Hermann Rauschning, The Revolution of Nihilism (Chicago: Alliance Book Corporation, 1939), p. 48. 
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Както се убедихме, макар че се състоят главно от страх и зла умисъл, отровните секреции на фрустрирания разум действат по един чудесен начин като свързващо вещество, превръщащо огорчените и недоволните в едно сплотено цяло. Подозрението също е съставка на тази отровна тиня и също може да действа като сила на сплотяване. 

Осъзнаването на собствените им пороци и недостатъци кара фрустрираните да търсят зла воля и подлост у другите хора. Презрението към самия себе си, колкото и неопределено и неясно да е то, изостря погледа ни за недостатъците на другите. Ние обикновено се стараем да открием в другите онези недостатъци, които прикриваме в себе си. Затова, когато фрустрираните се съберат в едно масово движение, въздухът е пропит от подозрение. Слухтене и шпиониране, напрегнато следене и напрегнато чувство, че си следен - изненадващото е, че тази патологична подозрителност в редовете на движението не води към разкол, а към пълно единомислие и подчинение. Знаейки, че са под постоянно наблюдение, правоверните се стараят да избегнат подозрението като ревностно се придържат към предписаните правила на поведение и мнения. Строгата ортодоксалност е продукт колкото на пламенната вяра, толкова и на взаимното подозрение. 

Масовите движения широко използват подозрението в своя механизъм за господство. На редовите членове на нацистката партия е било внушавано, че са под непрекъснато наблюдение, и те са били държани постоянно в състояние на страх и гузна съвест (1). Изглежда, че във всички масови движения страхът е закон - страх от съседите, страх от приятелите и дори от близките. Периодично и съзнателно невинни хора са обвинявани и жертвани, за да се подклажда недоверието. Подозрителността се изостря още повече, като всяка опозиция вътре в редиците се асоциира с врага, който заплашва движението отвън. Този враг - задължителният зъл демон на всяко масово движение - е вездесъщ. Той заговорничи и отвън, и отвътре сред правоверните. С неговия глас говори всеки опозиционер, а всеки разколник е негово подставено лице. Ако нещо в движението не върви както трябва, то се дължи на неговите козни. Свещен дълг на истинския вярващ е да бъде бдителен. Той постоянно трябва да е нащрек за саботьори, шпиони и предатели. 
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Колективното единство не е резултат от братската любов на правоверните един към друг. Истинският вярващ е предан на цялото - църквата, партията, нацията, а не на своите другари по вяра. Истинска лоялност на едни индивиди към други е възможна само в едно слабо структурирано и относително свободно общество. Така както Авраам е готов да принесе в жертва единствения си син, за да докаже своята вярност на Йехова, всеки фанатичен нацист или комунист трябва да е готов да пожертва роднини и приятели, за да засвидетелства пълното си подчиняване на свещената кауза. Активното масово движение вижда в личните кръвни и другарски връзки заплаха за монолитната си сплотеност. Затова взаимната подозрителност сред редовите членове е не само напълно съвместима с корпоративната мощ, но дори можем да кажем, че е нейна предпоставка. "Когато хора със силни убеждения и силни страсти се съюзяват, те гледат един на друг с подозрение и черпят силата си от него; защото взаимното недоверие създава взаимен страх и ги свързва като с железни вериги, предотвратявайки дезертьорството и крепейки ги в момент на слабост." (2) 

Страховитата сила на истинските масови движения се дължи отчасти на факта, че саможертвата, която те насърчават, включва и жертване на част от чувството за морал, обуздаващо и ограничаващо човешката ни природа. "Нашето усърдие прави чудеса, когато укрепва предразположеността ни към омраза, жестокост, честолюбие, алчност, злословие и непокорство." (3) 

(1) Пак там, с. 40. 

(2) Ernest Renan, Antichrist (Boston: Roberts Brothers, 1897), p. 381 

(3) Montaigne, Essays, Modern Library Edition (New York: Random House, 1946), p. 374. 
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Пълната унификация, дали чрез спонтанно отдаване, убеждение, насилие, от необходимост, от закоравял навик, или поради комбинация от тези причини, усилва онези наклонности и нагласи, които стимулират единството. Ние вече установихме, че сплотяването засилва предразположеността ни към омраза (параграф 77) и подражателство (параграф 82). Вярно е също така, че унифицираните индивиди са по-доверчиви и послушни от потенциалните правоверни, които все още са автономни личности. И макар да е вярно, че ръководството на колективното цяло обикновено поддържа омразата нажежена до бяло, поощрява подражанието и лековерието и стимулира покорството, истината е, че обединяването само по себе си, дори без да е подпомогнато от манипулациите на водачите, засилва реакциите, които действат като обединяващи сили. 

Това на пръв поглед е изненадващ факт. Ние видяхме, че повечето сили на сплотяването произлизат от отвращението, което фрустрираният индивид изпитва към своето нежелано Аз и непоносимото си съществувание. Но истинският вярващ, който е напълно асимилиран в единния колективен организъм, вече не е фрустриран. Той е намерил нова идентичност и нов живот. Той е един от избраните, подкрепяни и закриляни от непобедими сили, чието предначертание е да наследят света. Неговото състояние на духа е напълно противоположно на това на фрустрирания индивид и въпреки това той проявява с нарастваща сила всичките реакции, свидетелстващи за вътрешно напрежение и несигурност. 

Какво става с унифицирания индивид? 

Обединяването е по-скоро процес на отнемане, отколкото на добавяне. За да бъде асимилиран от колективната среда, един човек трябва да бъде лишен от всички свои индивидуални различия. Той трябва да бъде лишен от свободен избор и независимо съждение. Много от естествените прегради и импулси трябва да бъдат потиснати или притъпени. Всичко това е отнемане. Елементите, които видимо се добавят - вяра, надежда, гордост, увереност - имат всъщност отрицателен знак. Екзалтацията на правоверния не се дължи на натрупаната сила и мъдрост, а на чувството за избавление: той се освобождава от безсмисленото бреме на автономното съществуване. ("Ние, германците, сме толкова щастливи. Ние сме свободни от свободата.") (1) Неговото щастие и сила на духа се дължат на това, че той вече не е той, защото се е отървал от собственото си Аз. Атаките срещу личността му не могат да го засегнат. Неговата твърдост, когато попадне в ръцете на неумолим враг или е изправен пред жестоки изпитания, превъзхождат издръжливостта на автономната личност. Но тази непобедимост зависи от спасителното въже, което го свързва с колективното цяло. Докато се чувства само част от това цяло, той е несломим и безсмъртен. Целият му плам и фанатизъм следователно са вкопчени в това спасително въже. Неговото желание за пълно единение е по-силно от неясния копнеж на фрустрирания да избяга от непоносимото си Аз. Фрустрираният индивид все още има избор: той може да се сдобие с нов живот не само ставайки част от корпоративното цяло, но и като промени своята среда, отдавайки се от все сърце на някакво всепоглъщащо начинание. Унифицираният индивид няма избор. Той трябва да се държи плътно към колективното цяло или като паднало листо ще бъде отнесен от вятъра и ще увехне. Съмнително е дали отлъченият от църквата свещеник, изключеният от партията комунист или ренегатьт-шовинист някога ще намерят спокойствие като автономни личности. Те не могат да съществуват самостоятелно, те трябва да прегърнат нова кауза и да се "закачат" за нова група. 

Истинският вярващ е вечно неустановен, вечно несигурен. 
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От интерес е да отбележим средствата, с които масовото движение задълбочава и увековечава индивидуалната недоразвитост на своите привърженици. Като издига догмата над разума, то пречи на индивида да се убеди в способността си да мисли самостоятелно. Икономическата зависимост се поддържа чрез централизирането на икономическата власт и съзнателното създаване на недостиг на най-необходимите средства за живот. Социалната самостоятелност се спира с претъпканите жилища или комунални квартири и чрез принудителното всекидневно участие в публични мероприятия. Безмилостната цензура на литературата, изкуството, музиката и науката пречи дори на малцината творци да водят самостоятелен живот. Насажданата преданост към църквата, партията, страната, водача и вярата също поддържа състоянието на незрялост. Всяка преданост е като самотен елемент, който задължително трябва да легне в гнездото си на някакъв по-голям външен детайл. 

По този начин хората, възпитани в атмосферата на масовите движения, се оформят като незавършени и зависими човешки същества дори когато имат заложбите на самостоятелни личности. И макар че фрустрацията им е чужда и да нямат поводи за недоволство, те проявяват характера на хора, жадуващи да загубят себе си, и да се отърсят от едно съществуване, което е непоправимо съсипано. 

(1) Това са думи на млад нацист пред И.А.Р. Уайли малко преди началото на Втората световна война; цит. по: I.A.R. Wylie, The Quest of Our Lives, Reader's Digest, May, 1948, p.2. 

Част четвърта: НАЧАЛОТО И КРАЯ 
Глава петнадесета: ХОРАТА НА СЛОВОТО 
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Обикновено масовите движения не възникват, преди да е дискредитиран господстващият обществен ред. Дискредитирането не следва автоматично от провалите и злоупотребите на властващите, а е резултат на съзнателните усилия на хората на словото, които поради една или друга причина са недоволни. Там, където липсват хора, способни ясно да се изразяват, или ако ги има - те нямат основания за недоволство, господстващият ред, колкото и некомпетентен и корумпиран да е той, може да си остане такъв, докато не се сгромоляса от само себе си. От друга страна, управление с безспорни достойнства и енергия може да бъде пометено, ако не успее да завоюва предаността на притежаващото дар слово малцинство. 

Както бе посочено в параграфи 83 и 86, за да се утвърди и запази, масовото движение разчита на силата. Зрялото масово движение е безмилостно и неговото ръководство е в ръцете на жестоки фанатици, които използват думите само за да маскират с привидна спонтанност наложеното със сила съгласие. Но тези фанатици могат да се намесят и да поемат нещата в свои ръце едва след като господстващият строй е вече дискредитиран и е изгубил предаността и доверието на масите. Предварителната работа за подкопаването на съществуващите институции, запознаването на масите с идеята за промяна и създаването на възприемчивост към новата вяра може да бъде извършена само от хора, които са преди всичко оратори и писатели и са общопризнати като такива. Докато съществуващият строй функционира повече или по-малко организирано, масите в основата си остават консервативно настроени. Те могат да мислят за реформи, но не и за кардинални промени. Фанатичният екстремист, колкото и красноречив да е той, ги стряска като опасен, предателски, безразсъден и дори побъркан човек. Те няма да се вслушат в неговите думи. Самият Ленин признава, че там, където почвата не е подготвена за тях, "комунистите трудно могат да намерят път до масите... и дори да ги накарат да се вслушат в словата им". Нещо повече, властимащите, дори когато са непохватни или либерални, реагират остро на активистката тактика на фанатика и неговата дейност би могла да предизвика в тях прилив на енергия. 

Твърде различни са нещата при типичния човек на словото. Масите го изслушват, защото знаят, че думите му, колкото и настоятелни и тревожни, не могат да имат незабавен ефект. Властите или го пренебрегват, или използват меки методи, за да го накарат да замълчи. По този начин хората на словото неусетно подкопават установените институции, дискредитират управниците, отслабват господстващите убеждения и лоялност и подготвят сцената за появата на масовото движение. 

Нямаме за цел разграничаването между хората на словото, фанатиците и действените практици да бъде съвсем категорично. Щрихи към това разграничаване са дадени в следващите параграфи. Хора като Ганди и Троцки, в началото очевидно несклонни към практически действия хора на словото, по-късно разкриват изключителен талант на администратори или пълководци. Мохамед започва като човек на словото, прераства в неумолим фанатик и накрая разкрива великолепен практически усет. Фанатици като Ленин са майстори на ораторското изкуство и същевременно ненадминати хора на действието. Тази класификация се опитва да ни покаже, че почвата за появата на масовото движение се подготвя най-добре от хора, чиято върховна сила и талант е умението да използват говоримото или писменото слово; че за неговото възникване са необходими темпераментът и дарбите на фанатика, а окончателно го оформят и консолидират най-вече хората на действието. 

Появата на владеещо словото малцинство там, където преди то не е съществувало, е крачка с революционен потенциал. Западните държави косвено и несъзнателно породиха масови движения в Азия не само с недоволството, което разпалиха (виж параграф 1), но и като създадоха способни за изява малцинства - продукт на образователната и просветителска дейност, която общо взето бе с благотворителен характер. Много от революционните водачи в Индия, Китай и Индонезия са получили образование в консервативни западни институти. Американският колеж в Бейрут, който се поддържа от набожни и консервативни американци, е школа за революционери в неграмотния арабски свят. Няма и капка съмнение че благочестивите мисионери-учители в Китай също така несъзнателно бяха сред онези, които подготвяха почвата за китайската революция. 
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Хората на словото биват различни като типажи. Те може да са свещеници, книжовници, пророци, писатели, художници, професори, студенти или просто интелектуалци. Там, където четенето и писането е истинско изкуство - както например в Китай, дори и обикновената грамотност може да причисли човек към хората на словото. Подобно е било и положението в древния Египет, където изкуството на пиктографията е монопол на едно малцинство. 

Каквито и да са, почти всички хора на словото са обладани от общ и дълбок стремеж, предопределящ тяхното отношение към господстващия ред. Това е стремежът към признание; копнежът за извисяване над сивата човешка маса. "Суетата, казва Наполеон, направи революцията; свободата бе само предлог." Очевидно същината на всеки интелектуалец, бил той съзидателен или несъзи-дателен, предполага някаква неизлечима несигурност. Животът дори на най-надарените и творчески личности изглежда нескончаем низ от съмнения в собствената им стойност, която те ежедневно трябва да доказват наново. Казаното от Дьо Ремюза за Тиери вероятно важи за повечето хора на словото: "Той притежава много повече суета, отколкото амбиция и предпочита признанието пред подчинението, видимостта на власт пред самата власт. Съветвайте се постоянно с него и правете каквото ви хрумне. Той ще запомни по-скоро вашето почтително отношение, отколкото действията ви." 

В кариерата на всеки бунтар-интелектуалец има момент, когато властимащите с някой израз на уважение или примирителен жест могат да го спечелят на своя страна. На определен етап повечето хора на словото са готови да станат опортюнисти и царедворци. Самият Исус може би нямаше да проповядва ново откровение, ако фарисеите го бяха допуснали в своята среда, направили равин и слушали с признание. Епископски сан, присъден на Лутер в подходящ момент, може би щеше да охлади хъса му за реформациране на църквата. Младият Карл Маркс вероятно също е можел да бъде спечелен от прусащината с някаква титла и важна държавна служба; а Ласал - с титла и униформа на царедворец. Истина е обаче, че щом човекът на словото веднъж формулира своя философия и програма, най-вероятно той ще им остане верен, неподатлив на ласкателства и съблазни. 

Ала колкото и да се изживява като защитник на унизените и оскърбените, човекът на словото, с много малки изключения, се ръководи от частни и лични подбуди. Състраданието му обикновено покълва от неговата омразата срещу силните на деня. "Само шепа редки и изключителни хора притежават онази любов към човечеството въобще, която не им позволява спокойно да понасят злото и страданието по принцип, без значение какво им коства това на самите тях." Торо подчертава този факт с жестока екстравагантност: "Аз смятам, че това, което натъжава реформатора, дори и да е най-праведният божи син, е не съчувствието към неговите изпаднали в беда другари, а собствените му проблеми. Ако те бъдат решени.., той ще зареже благородните си другари без извинение." Ако превъзходството му е признато по подходящ начин от властимащите, човекът на словото обикновено намира всевъзможни благовидни поводи да застане на страната на силните срещу слабите. Лутер говори с чувство за "бедното, обикновено простолюдие" , докато се противопоставя на традиционната църква, но след като се съюзява с германските курфюрсти, ще заяви, че "Господ по-скоро би предпочел да изтърпи съществуващите правителства - колкото и да са лоши те, отколкото да позволи на тълпата да се надигне, колкото и основателни да са нейните искания". Бърк, покровителстван от лордове и благородници, говори за "свинското мнозинство" и препоръчва на бедните "търпение, труд, трезвеност, въздържание и религия". Разглезените и превъзнесени хора на словото в нацистка Германия и болшевишка Русия не изпитват никаква потребност да застанат на страната на преследваните и тероризираните, срещу безжалостните водачи и тайната полиция. 
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Всеки път, когато някой раздава правосъдие, без да притежава необходимата компетентност, или напълно отсъства образована класа, или съществува тясна връзка между овластените и хората на словото. Там, където всички образовани хора са духовни лица, църквата е неуязвима. Където всички образовани са бюрократи или където образованието поставя човек в подразбиращо се привилегировано положение, господстващият ред надали ще е застрашен от протестни движения. 

Католическата църква пада най-ниско през десети век, по времето на папа Йоан XII. Тогава тя е много по-корумпирана и слаба, отколкото по време на реформацията. През десети век обаче всички образовани хора са били свещеници, докато през петнадесети печатарството и хартията премахват монопола на църквата върху образованието. Авангардът на реформацията е съставен от светски хуманисти. Онези от учените, които са били свързани с църквата, или които, както в Италия, са били под крилото на папата, "по принцип са демонстрирали дух на търпимост към съществуващите институции, в това число и към църковните злоупотреби и като цяло въобще не са се интересували докога простото стадо ще бъде оставено да тъне в мрака на суеверието, което напълно допада на положението му." 

Стабилността на Китайската империя, както и на древен Египет, се дължи на тясното единство между бюрокрация и образована класа. Любопитно е да отбележим, че тайпинското въстание, единственото резултатно китайско масово движение по време на империята, е започнато от учен, който многократно се провалял на държавния изпит за допускане в най-висшата каста на мандарините. 

Дълголетието на Римската империя се е дължало в известна степен на откровеното партньорство между римските управници и гръцките хора на словото. Поробените гърци имали чувството, че те са онези, които са дарили завоевателите със законов ред и цивилизация. Смущение предизвиква описанието на това колко истерично гърците посрещат извратения и покварен, но и доста екстравагантен в своето възхищение от Елада Нерон по време на посещението му през 67 г. от нашата ера. Те си отварят сърцата за него като за близък интелектуалец и творец. "За да му угодят, всички игри бяха струпани в една година. Всички градове му изпратиха награди от своите съревнования. Навсякъде го очакваха комитети с молба да пее." Той на свой ред ги обсипва с привилегии и обявява свободата на Гърция по време на Истимийските игри . 

В "Изследване на историята" проф. Арнолд Тойнби цитира латински хекзаметри, написани от Клавдий Александрийски в прослава на Рим почти петстотин години, след като Цезар стъпва на египетска земя, и добавя унило: "Лесно би било да се докаже, че британското управление над Индия в много отношения е било далеч по-благосклонна и вероятно по-полезна институция, отколкото Римската империя, но ще бъде трудно да намерим някой Клавдий в която и да е от Александриите на Индустан." Няма да е пресилено заключението, че ако вместо да култивират низамите, махараджите, набобите, гекаварите и т.н., британците в Индия се бяха постарали да спечелят индийските интелектуалци, ако се отнасяха към тях като към равни, ако ги поощряваха в работа им и допускаха до трапезата си, може би щяха на направят господството си вечно. Всъщност британците, управлявали Индия, са били напълно лишени от способността да се погаждат с интелектуалците в която и да била страна, най-малко в Индия. Те са хора на действието, изпълнени с вяра във вроденото превъзходство на британците. В повечето случаи те презират индийския интелектуалец - първо, като човек на словото, второ, като индиец. Британците в Индия са се опитвали да запазят за себе си сферата на позитивната, практичната дейност. Те изобщо не са насърчавали индийците да стават инженери, агрономи или техници. Образователните институции, създадени от тях, са произвеждали "непрактични" хора на словото и по ирония на съдбата тази система, вместо да запази британското господство, е ускорила неговия край. 

Британският провал в Палестина също до известна степен се дължи на липсващата връзка между типичния британски колониален чиновник и хората на словото. Мнозинството от палестинските евреи, ако и да са били дейни натури, по образование и традиция са били хора на словото, при това с изострена чувствителност. Те са се измъчвали от презрителното отношение на британския чиновник, който е гледал на евреите като на сбирщина от мекушави и неблагодарни хитреци на дребно - лесна плячка за войнствените араби, стига британците да оттеглят своето покровителство. Палестинските евреи също така са засегнати от покровителственото отношение към тях на посредствените чиновници, които те всъщност превъзхождат и по опит, и по интелект. Британци от калибъра на Джулиън Хъкли, Харолд Николсън или Ричард Кросман по всяка вероятност щяха да бъдат в състояние да запазят Палестина в лоното на империята. 

И при болшевишкия, и при нацисткия режим ясно се осъзнава съдбоносното значение на отношенията между хората на словото и държавата. В Русия писателите, творците и учените споделят привилегиите на управляващата група. Всички те са висши държавни служители. И макар че са принудени да следват партийната линия, те просто се подчиняват на дисциплината, задължителна и за останалата част от елита. Що се отнася до Хитлер, някакъв дяволски реализъм прозира в неговия план да превърне цялата сфера на познанието в монопол на елита, който да управлява замислената от него световна империя и да държи безличните маси на ръба на грамотността. 
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Хората на перото във Франция от XVIII век са най-известният случай на интелектуалци - предтечи на масово движение. Подобна закономерност може да бъде открита през периодите, предхождащи зараждането на повечето масови движения. Почвата за реформацията е подготвена от хора, осмиващи и разобличаващи духовенството в популярни памфлети, и от хора като Йохан Ройхлин, който се противопостави и дискредитира римската курия. Бързото разпространение на християнството в Римския свят се дължи отчасти и на факта, че езическите култове, които се опитва да измести, са вече основателно подкопани. Компрометирането е извършено преди и след зараждането на християнството, от гръцките философи, които, отегчени от елементаризма на култовете, ги разобличават и осмиват в училищата и по улиците на градовете. Християнството не успява да постигне успех срещу юдейството, защото еврейската религия има ревностна опора в евреите - хора на словото. По времето, когато училищата и книгите заместват храмовете и родината, равините и техните ученици притежават висок статут в йерархията на еврейското общество. В обществен строй, предоставящ толкова върховно господството на учените мъже, каквато и да е вътрешна опозиция или чуждо масово движение нямат шанс. 

Съвременните масови движения, били те националистически или социалистически, неизменно се предшестват от поети, писатели, историци, учени, философи и други подобни. Излишно е да се подчертава връзката между интелектуалеца-теоретик и революционните движения. Но също така е вярно, че всички националистични движения - от култа към 1а раtriе в революционна Франция до последната националистична вълна в Индонезия - са заченати не от хора на действието, а от интелектуалци-критикари. Генералите, индустриалците, земевладелците и бизнесмените, считани за стълбове на патриотизма, се присъединяват към движението впоследствие, след като е станало реалност. Най-ревностните усилия на ранния етап от зараждането на всяко националистично движение са насочени именно към убеждаването и спечелването на тези бъдещи стълбове на патриотизма. Чешкият историк Паланки казва, че ако таванът на стаята, в която той и шепа негови приятели са вечеряли, беше паднал една нощ, би могло и да няма чешко национално движение. Подобни групички от непрактични хора на словото са в основата на всички национални движения. Германските интелектуалци са създателите на германския национализъм, така както еврейските интелектуалци са създателите на ционизма. Свръхчувствителността на човека на словото към униженията, на които е подложена неговата класа или общност (расова, езикова или религиозна), макар и да й принадлежи съвсем условно, се корени в дълбоко скрития копнеж за издигнато социално положение. Унижението, на което Наполеон подложи германците, и особено прусаците, бе импулсът, подтикнал Фихте и германските интелектуалци да призоват германските маси да се обединят в могъща нация, която да господства в Европа. Теодор Херцел и еврейските интелектуалци бяха тласнати към ционизма от униженията на милиони евреи в Русия и от клеветите по техен адрес, разпространявани в останалата част на Европа към края на XIX век. В известна степен и националното движение, което изхвърли британските управници от Индия, бе заченато от унижението, на което един мършав очилат индийски интелектуалец бе подложен в Южна Африка. 
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Лесно е да се проследи по какъв начин критично мислещият интелектуалец чрез постоянното осмиване и разобличаване ерозира доминиращи нагласи и лоялност и приближава масите към идеята за промяна. Недотам очевидна е технологията, чрез която дискредитирането на съществуващите възгледи и институции отваря пътя на нова фанатична вяра. Защото наистина забележителен е фактът, че войнствените интелектуалци, които "пробват доколко здрави са основите на съществуващия строй в желанието си да отбележат претенциите си за власт и справедливост" , често подготвят почвата не за общество на свободомислещи индивиди, а за едно корпоративно общество, в което основни ценности са пълното единство и сляпата вяра. По този начин широкото разпространение на съмнението и неуважението често води до неочаквани резултати. Непочтителността на Възраждането бе прелюдия към новия фанатизъм на Реформацията и Контрареформацията. Френските просветители, които развенчаваха църквата и короната и проповядваха разум и търпимост, освободиха взрив от революционен и национален фанатизъм, който още не е утихнал. Маркс и неговите последователи дискредитират религията, национализма и стремежа към забогатяване, но създават новия фанатизъм на социализма, комунизма, сталинисткия национализъм и копнежа за световно господство. 

Когато развенчаваме фанатична вяра или предразсъдъци, ние не засягаме корените на фанатизма. Ние просто предотвратяваме появата му на едно място, след което той най-вероятно ще се появи на друго. По този начин, като охулва господстващите възгледи и лоялност, войнстващият човек на словото неволно предизвиква у разочарованите маси глад за вяра. Защото мнозинството от хората не е в състояние да понесе безплодния си празен живот, освен ако не намери някаква цел, на която всеотдайно да се посвети и да се потопи изцяло в постигането й. По този начин присмехулните хора на словото въпреки желанието си стават предтечи на нова вяра. 

Самият човек на словото може да живее без вяра в абсолюти. Той цени търсенето на истината колкото и самата истина. Той изпитва удоволствие от противопоставянето на идеи и от самия диалог на спора. Ако формулира философия и доктрина, те са по-скоро демонстрация на блестящ интелект и упражнение по диалектика, отколкото програма за действие и принципи на вярата. Вярно е, че неговата суетност често го кара страстно, дори язвително, да защитава мисловните си конструкции, но той обикновено апелира към разума, а не към вярата, фанатиците и жадните за вяра маси обаче са склонни да придават на тези спекулации смисъла на свещени закони и да ги превръщат в източник на нова вяра. Христос не е бил християнин, нито пък Маркс - марксист. 

Ако обобщим, войнстващите хора на словото подготвят почвата за зараждането на масовото движение, като: 1) дискредитират господстващите вярвания и институции и ги лишат от масовата им опора; 2) като косвено предизвикват глад за вяра в сърцата на онези, които не могат да живеят без нея, така. че, щом започне проповядването на новата вяра, тя намира горещ отклик сред обезверените маси; 3) като формулират доктрината и лозунгите на новата вяра; 4) като подкопават убежденията на "по-стойностните" -онези, които могат да преживеят и без вяра - така че щом новият фанатизъм се появи, те да не са в състояние да му се противопоставят. Те не виждат смисъл в това да умират за убеждения и принципи и отстъпват без бой пред новия ред. 

И така, когато непочтителният интелектуалец си свърши работата: 

"Най-добрите са без убеждения, докато най-лошите - изпълнени със страст и напрежение. 

Безспорно иде откровение, 

Безспорно иде второто пришествие." 

Сцената вече е подготвена за фанатиците. 
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Трагичните фигури в историята на масовите движения са често интелектуалните им предтечи, които успяват приживе да видят как старият режим се сгромолясва под натиска на масите. 

Впечатлението, че масовите движения и в частност революциите се раждат от решимостта на масите да свалят корумпираната и потисническа тирания и да извоюват за себе си свободата на действието, словото и съвестта, е рожба на словесния поток на интелектуалните основатели на движението, отприщен от сблъсъка им с господстващия строй, фактът, че след подема си масовите движения често демонстрират по-малко лична свобода, отколкото строят, който те заменят, обикновено се обяснява с машинациите на една жадна за власт клика, узурпирала в критичен момент движението и мамеща масите с предстоящата в най-близко бъдеще свобода. Всъщност единствените измамени при подобно развитие на нещата си остават интелектуалните предтечи. Те се опълчват срещу установения ред, осмиват неговата ирационалност и некомпетентност, разобличават нелегитимния му и потиснически характер и апелират за свобода на словото и самореализацията. Те приемат като аксиома предположението, че масите, откликнали на техния призив и попълнили техните редици, се борят за същото. Докато всъщност свободата, за която се борят масите, не е свобода на словото и самореализацията, а е свобода от непоносимото бреме на самостоятелното съществуване. Те искат да са свободни от "страшното бреме на свободния избор," от трудната отговорност за собственото си осъществяване и плачевния резултат. На тях не им трябва свобода на съвестта, а вяра, сляпа, авторитарна вяра. Те помитат стария строй не за да създадат общество на свободни и независими хора, а за да установят еднаквост, индивидуална обезличеност и нова структура на съвършено единство. Те въстават не срещу пороците на стария режим, а срещу неговите слабости; не срещу потисничеството, а срещу неспособността му да изкове от тях едно солидно, могъщо цяло. Интелектуалният демагог е убедителен не когато е в състояние да убеди хората, че установеният ред е лош, а когато демонстрира безпомощната му некомпетентност. Незабавните резултати на масовите движения обикновено отговорят на това, което желаят хората. В това отношение измамени няма. 

Интелектуалните акушери на масовите движения почти винаги биват сполетени от трагична съдба, понеже колкото и възторжено да проповядват колективното действие, дълбоко в душата си те остават индивидуалисти. Те вярват, че е възможно индивидуално щастие и че индивидуалното мнение и инициатива имат значение. Но щом движението веднъж набере инерция, властта попада в ръцете на онези, които нито вярват в личността, нито я уважават. И те побеждават не толкова защото пренебрежението им към личността ги прави жестоки, а защото тяхната нагласа се оказва в пълна хармония с нагласата на масите.                                               (1) 
Глава шестнадесета: ФАНАТИЦИТЕ 
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Когато настане подходящият момент, само фанатикът може да превърне едно движение в наистина масово. Без фанатика недоволството, породено от войнствените хора на словото, се рее без посока и може да се излее единствено в безцелни и лесно потушаеми безредици. Без фанатика започнатите реформи, дори и драстични, оставят непроменен стария начин на живот и всяка промяна по върховете се свежда до преместването на властта от ръцете на една група хора на действието в ръцете на друга. Без фанатика може би няма да има ново начало. 

Когато старият ред започва да се разпада, много от гръмогласните хора на словото, дълго копнели за този миг, изпадат в паника. За първи път изправени очи в очи с анархията, те са изплашени до смърт. Забравят всичко, което са казвали за "бедните хора от простолюдието" и се втурват за помощ при силните хора на действието - принцове, генерали, администратори, банкери, земевладелци - които умеят да се справят с тълпата и да обуздаят вълната от хаос. 

Фанатикът - обратното. Хаосът е част от него самия. Когато старият строй се пропуква, той се втурва изцяло и безразсъдно да взриви омразното настояще. Той се опива от образа на света, внезапно изправен пред собствения си край. По дяволите реформите! Всичко, което вече съществува, е боклук и е безсмислено боклук да се реформира. Той оправдава стремежа си към анархия с благовидното твърдение, че не може да има ново начало, докато все още старото задръства пейзажа. Той избутва настрана наплашените хора на словото, ако те все още се мотаят наоколо, макар че продължава да превъзнася доктрините им и да срича техните лозунги. Само той познава най-съкровените желания на пробудените маси: да бъдат съпричастни, да се съберат в тълпа, да разтворят проклетата индивидуалност във величието и достойнството на могъщото цяло. Утрешният ден е повелителят и горко на онези вътре или извън движението, които се хващат и държат за днешния. 
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Откъде се появяват фанатиците? Повечето - от редиците на несъзидателните хора на словото. Най-важната разделителна линия между хората на словото е между онези, които се реализират в съзидателен труд, и онези, които не успяват. Съзидателните хора на словото независимо от това, колко горчиво понякога критикуват и осмиват съществуващия строй, в действителност са привързани към настоящето. Тяхното желание е да реформират, а не да рушат. Когато масовите движения остават изцяло под техния контрол, те ги превръщат в безобидни образувания. Реформите, които те започват, са повърхностни и животът продължава своя ход без промени. Но подобно развитие е възможно само ако в играта не влезе анархията на масовото действие - било поради абдикирането на стария строй, било защото хората на словото, изправени пред лицето на неконтролируем хаос, са се съюзили със силните хора на действието. Когато борбата със стария строй е ожесточена и хаотична, а победата може да бъде завоювана само с пълно единство и саможертва, тогава съзидателните хора на словото обикновено като правило биват изтикани настрани и нещата се поемат от несъзидателните хора на словото - онези вечни неудачници и фанатично презиращите настоящето индивиди. 

Човекът, който иска да напише велика книга, да нарисува чудесна картина, да създаде архитектурен шедьовър, да стане велик учен, но знае, че и за цяла вечност не би могъл да осъществи това свое най-съкровено желание, не може да намери покой в един стабилен социален строй - стар или нов. Той възприема живота си като непоправимо повреден, а света - като постоянно объркан. Единствено хаосът му е близък. Дори когато се подчинява на желязна дисциплина или я налага сам, той просто се подчинява на неизбежния механизъм на вечно движение, вечно ставане или сам участва в създаването му. Само когато е въвлечен в промяната, той придобива чувството за свобода и усещането, че расте и се развива. И понеже никога не може да се примири със самия себе си, той се страхува от завършеността и от установения ред на нещата. Марат, Робеспиер, Ленин, Мусолини и Хитлер са забележителни фанатици, издигнали се от редиците на несъзидателни хора на словото. Питер Вирек посочва, че повечето от нацистките големци са имали артистични и литературни амбиции, които не са успели да осъществят. Хитлер е правил опити в живописта и архитектурата; Гьобелс - в драматичното изкуство, литературата и поезията; Розенберг - в архитектурата и философията; фон Ширах - в поезията; Функ - в музиката; Щрайхер - в живописта. "Почти всички те се провалят, не само според обичайния вулгарен критерий за успех, но и според собствените им художествени критерии." Артистичните и литературните им амбиции "първоначално са били значително по-сериозни от политическите им амбиции: и са били неотделима част от тяхната личност." 

Съзидателният човек на словото не се чувства комфортно в атмосферата на активно движение. Той усеща, че бурята и натискът подкопават творческата му енергия. Докато усеща творческата струя вътре в себе си, предводителството на милиони и печеленето на битки не му доставя удовлетворение. В резултат, щом движението започне да набира сила, той или доброволно се оттегля, или бива изтикан настрана. Нещо повече, тъй като истинските хора на словото никога не са в състояние изцяло и продължително да потискат вродения си критицизъм, неизбежно им се отрежда ролята на еретици. По този начин съзидателният човек на словото, освен ако не задуши новороденото движение, съюзявайки се с практичните хора на действието, или ако не умре навреме, най-често приключва живота си или като отбягван отшелник, или в заточение, или изправен пред взвод за екзекуция. 
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Опасността, която фанатикът представлява за развитието на масовото движение, е в неспособността му да се успокои. След като победата е постигната и започват да се очертават контурите на новия строй, фанатикът се превръща в източник на напрежение и разкол. Вкусът към силните усещания го кара да търси мистерии, които тепърва трябва да се разкриват, и тайни врати, които тепърва трябва да се отворят. Той продължава да търси крайностите. По този начин, на следващия ден след победата повечето масови движения осъмват в прегръдките на раздора. Страстта, която вчера е намирала отдушник в борбата на живот и смърт с външните врагове, днес се излива в буйни дебати и сблъсък между фракции. Омразата се превръща в навик. При липсата на външни врагове за изтребване фанатиците стават врагове един на друг. Хитлер, самият той фанатик, съумява да даде точна диагноза за състоянието на духа на фанатиците, заговорничили срещу него в редиците на на-ционалсоциалистическата партия. В своята заповед към новоназначения началник на СА след чистката на Рьом през 1934 г. той говори за онези, които не искат да мирясат: "...без да го осъзнават, [те] откриха в нихилизма своя последен символ-верую.., тяхното буйство и нетърпение могат да намерят удовлетворение само в конспиративно умотворчество, в постоянни заговори за разграждане на което и да било моментно състояние на нещата." Както често се е случвало с Хитлер, неговите обвинения срещу противниците (вътре и извън Райха) са откровение за самия него. Той също, особено през последните си дни, намира в нихилизма своята "последна философия и прощално слово." 

Ако бъдат оставени да правят това, което искат, фанатиците могат да разцепят движението чрез схизми и ереси, които заплашват собственото му съществуване. Дори когато фанатиците не пораждат разногласия, те пак могат да провалят движението, като го тласкат към постигане на невъзможното. Само практичният човек на действието може да спаси постигнатото от движението. 

(1) 

Част четвърта: НАЧАЛОТО И КРАЯ 
Глава седемнадесета: ПРАКТИЧНИТЕ ХОРА НА ДЕЙСТВИЕТО 
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Едно движение зачева от хора на словото, материализира се от фанатици и се консолидира от хора на действието. 

Ако тези роли се изпълняват от различни хора, които се сменят един друг, щом условията го налагат, движението притежава сериозни предимства и предпоставки да оцелее. Когато един и същи човек или група хора (или еднакъв тип хора) водят движението от зачеването му до неговата зрялост, то обикновено завършва с провал. Фашисткото и нацисткото движение не осъществиха последователната смяна на лидери и двете завършиха с катастрофа. Фанатизмът на Хитлер, неспособността му да се установи и изиграе ролята на практичен човек на действието, доведоха до поражението на неговото движение. Ако Хитлер бе умрял в средата на 30-те години, голяма е вероятността човек на действието от типа на Гьоринг да беше наследил лидерския пост и движението да можеше да оцелее. 

Възможно е, разбира се, хората да си променят характера. Човек на словото би могъл да се превърне в истински фанатик или в практичен човек на действието. И все пак фактите сочат, че подобни метаморфози са нетрайни и рано или късно нещата се възстановяват в първоначалния си вид. Дълбоко в душата си Троцки е бил човек на словото - суетен, блестящ и краен индивидуалист. Катаклизмът, какъвто е разпадането на една империя, и победата на Ленин го довеждат в лагера на фанатиците. По време на Гражданската война той демонстрира ненадминат талант на организатор и пълководец. Но в момента, в който напрежението спада в края на Гражданската война, той отново се превръща в човек на словото, без жестокостта и мрачната мнителност, който разчита по-скоро на думите вместо на неуморната сила, и който се оставя да бъде изтикан настрани от коварния фанатик Сталин. 

Самият Сталин е комбинация от фанатик и човек на действието, като фанатичната му жилка доминира. Чудовищните му грешки - безсмисленото премахване на кулаците и техните близки, терорът на чистките, пактът с Хитлер, грубата му намеса в творческата работа на писателите, творците и учените - това са грешки на фанатик. Твърде малка е вероятността руснаците да опитат радостите на настоящето, докато Сталин-фанатикът е на власт. 

Хитлер също бе преди всичко фанатик и неговият фанатизъм провали забележителните му постижения като човек на действието. 

Има, разбира се, и рядко срещащи се лидери като Линкълн, Ганди, дори Франклин Делано Рузвелт, Чърчил и Неру. Те не се колебаят да впрегнат глада и страха на хората, за да сплотят последователите си и да ги направят предани до гроб слуги на една свещена кауза; но за разлика от Хитлер, Сталин или дори Лутър и Калвин, те не се изкушават да използват тинята на фрустрираните души като хоросан за изграждането на новия свят. Самоувереността на тези редки водачи произтича и се подсилва от вярата им в човечността, защото знаят, че никой не може да бъде уважаван, ако самият той не уважава хората. 
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Човекът на действието спасява движението от самоубийствени раздори и от безумието на фанатиците. Неговата поява обаче бележи края на динамичната фаза в развитието на движението. Войната с настоящето е приключила. Истинският човек на действието възнамерява не да обновява света, а да го притежава. Ако жизненият патос на динамичната фаза са протестът и желанието за радикална промяна, то крайната фаза главно се занимава с администриране и увековечаване на спечелената власт. 

С появата на човека на действието експлозивната мощ на движението бива препарирана и запечатана в свещени институции. Религиозните движения кристализират в йерархия и ритуал; революционните движения - в органи за сигурност и администрация; националистическите движения - в правителствени и патриотични институции. Основаването на църква бележи края на възродителния дух; органите на триумфиралата революция ликвидират революционния манталитет и технология; правителствените институции на новата и възродена нация слагат края на шовинистичната войнственост. Институциите замразяват модела на обединените действия. От членовете на институционализираните колективни тела се очаква да действат като един и в същото време да демонстрират не спонтанно единение, а хлабава принадлежност към свободно организирано цяло. Те трябва да бъдат обединявани единствено от неподлежащата на съмнение преданост към институциите. Спонтанността е подозрителна, а дългът се цени много повече от всеотдайността. 
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Главната грижа на човека на действието, когато той надделява в едно "успокоило" се движение, е да фиксира и утвърди неговото единство и готовност за саможертва. Негов идеал е компактното и непобедимо цяло, което функционира като машина. За да постигне това, той не може да разчита на ентусиазъм, защото ентусиазмът е ефимерен. Убеждението също е непредсказуемо. Ето защо той е склонен да разчита на строевата подготовка и насилието. Според него твърдението "всички хора са страхливци", е по-слабо атакуемо от твърдението "всички хора са глупци" и по думите на сър Джон Мейнард, човекът на действието е склонен да използва като основа на новия ред вратовете, а не сърцата на хората. Истинският човек на действието не е човек на вярата, а на закона. 

И въпреки това той не може да не се впечатли от монументалните постижения на вярата и спонтанността от ранния период на движението, когато могъщите инструменти на властта са били създадени от нищото. Спомените за това все още са изключително ярки. Ето защо той полага огромни грижи, за да запази внушителните фасади от вяра за новите институции и поддържа непрекъснат потока от страстна пропаганда, макар че разчита предимно на силата като аргумент. Той формулира заповедите си на праведен език и повтаря непрекъснато старите формулировки и лозунги. Символите на вярата са развяват високо и се почитат. Хората на словото и фанатиците от ранните периоди се канонизират. Макар че стоманените пръсти на насилието се усещат навсякъде и особено се набляга върху доведената до автоматизъм дисциплина, благочестивите фрази и пламенната пропаганда придават на насилието видимостта на убеждаване, а на навика - привидна спонтанност. С цената на всичко се налага убеждението, че в новия строй изцяло се сбъдват предшествалите го надежди и борби. 

Човекът на действието е еклектичен в методите, които използва, за да придаде на новия ред стабилност и постоянство. Той заимства отляво и отдясно, от приятел и враг. Той дори се връща назад към стария строй, предшестващ движението, заема от него редица технологии за постигане на стабилност и по този начин неволно установява приемственост с миналото. Институтът на абсолютния диктатор, който е типичен за този етап, е колкото съзнателно използван инструмент, толкова и проява на откровена жажда за власт. Византийството се откроява и при раждането, и при залеза на дадена организация. То е израз на стремежа към стабилен модел и може да се използва или за оформянето на нещо аморфно, или за сплотяването на нещо, което е започнало да се разпада на съставни части. Безгрешността на римския архиепископ е пропагандирана от Ириней (втори век) през ранните дни на папството и от Пий IX през 1870 г., когато папството е било на границата на изчезването. 

Тъй че редът, създаден от човека на действието, е мозайка. Сталинова Русия е смесица от болшевизъм, царизъм, национализъм, панславизъм, диктатура със заимствания от Хитлер и монополистичния капитализъм. Хитлеровият Трети райх бе конгломерат от национализъм, расизъм, прусащина, диктатура със заимствания от фашизма, болшевизма, шинтуизма, католицизма и старото юдейство. Християнството също, след като конфликтите и разногласията от първите векове довеждат до оформянето на авторитарна църква, е било смесица от старо и ново, заимстване от приятел и враг. То моделира йерархията си по подобие на бюрокрацията на Римската империя, възприема елементи от античния ритуал, развива институцията на абсолютния лидер и използва всички средства, за да обсеби всичките възможни съставки на живота и властта. 
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В ръцете на човека на действието масовото движение престава да бъде убежище от агонията и бремето на индивидуалното съществувание и се превръща в средство за самореализация на амбициозните. Непреодолимата привлекателност, която масовото движение излъчва оттук нататък за онези, които са заети със собствената си кариера, е елементарно свидетелство за рязката промяна на собствената му същност и за неговото помирение с настоящето. Ясно е също така, че притокът на тези кариеристи ускорява превръщането на движението в предприятие. Хитлер, който притежава ясно виждане за целия ход на движението, дори още докато отглежда новородения си националсоциализъм, отправя предупреждението, че едно движение може да запази силата си само ако не предлага нищо в настоящето - единствено "чест и слава в очите на потомците" и че "мисията на това движение е изчерпана" , щом го приземят онези, които искат да получат максималното в настоящия момент. 

На този етап движението все още се свързва с фрустрираните, но не за да впрегне недоволството им в смъртоносната битка с настоящето, а за да ги примири с него; да ги направи спокойни и меки. На тях то предлага далечна надежда, мечта и откровение. По този начин, в края на бурния си период движението става инструмент на властта за успелите и опиум за фрустрираните. 
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Тази книга разглежда главно активната фаза на масовите движения - фазата, оформена и доминирана от истинския вярващ. Именно през тази фаза всички разновидности масови движения често разкриват общите черти, които се опитахме да опишем. Сега вече бихме могли да кажем, че, колкото и благородна да е първоначалната цел на едно движение или колкото и благотворни да са крайните му резултати, активната му фаза неизбежно ще ни поразява като отблъскваща, да не кажем направо като тържество на злото. Фанатикът, олицетворяващ тази фаза, обикновено е непривлекателно същество. Той е безмилостен, самодоволен, лековерен, заядлив, дребнав и груб. Често е готов да жертва роднини и приятели в името на свещената си кауза. Абсолютното единство и готовността за саможертва, които придават непреодолима привлекателност на активното движение и му позволяват да предприема невъзможното, обикновено се постигат, като се жертва повечето от онова, което отделният индивид харесва и цени. Никое масово движение, колкото и възвишена да е вярата му и достойна да е каузата му, не може да бъде добро, ако активната му фаза се проточи и най-вече, ако продължи след като движението получи безспорен контрол над властта. Масовите движения, които смятаме за повече или по-малко ползотворни - от рода на Реформацията, пу-ританската, френската или американската революции, както и много национални движения през последните сто години - имат сравнително кратки активни фази, макар че и върху тях в по-голяма или по-малка степен личи отпечатъкът, оставен от фанатика. Лидерът на масовото движение, който облагодетелства своя народ и човечеството, знае не само как да започне движението, но и по подобие на Ганди - кога да прекъсне активната му фаза. 

Там където едно масово движение запазва за поколения модела, оформен от неговата активна фаза (какъвто е случаят с войнствената християнска църква на Средните векове) или където последователното възкачване на фанатични новопокръстени постоянно засилва неговата ортодоксалност (какъвто е случаят с Исляма ), резултатът е ерата на стагнация - ера на мракобесието. Ако откриваме периоди на истинско творчество, свързано с масово движение, те почти винаги са периоди, или предшестващи, или по-често следващи активната фаза. При положение, че активната фаза на движението не се проточва и не е свързана със сериозни кръвопролития и разрушения, нейният завършек, особено ако е внезапен, често освобождава творчески взрив. Това като че ли е еднакво вярно и когато движението завърши с триумф (какъвто е случаят с холандското възстание), и когато приключи с поражение (какъвто е случаят с пуританската революция). Не идеализмът и страстта на движението са причината за културното възраждане, което може да го последва, причината е по-скоро внезапното отпускане на колективната дисциплина и освобождаването на индивида от задушаващата атмосфера на сляпа вяра и презрение към собственото Аз и настоящето. Понякога копнежът да се запълни празнотата, останала след загубата на свещена кауза, се превръща в творчески импулс. 

Сама по себе си активната фаза е безплодна. Троцки знаеше, че "периодите на силно напрежение на обществените страсти оставят твърде малко място за съзерцание и размисъл. За всички музи - дори за плебейската муза на журнализма, въпреки здравите й хълбоци - времето на революция е трудно." От друга страна, Наполеон и Хитлер са били покрусени от анемичното качество на произведенията на литературата и изкуството, създавани през тяхната героична епоха, и са призовавали за шедьоври, достойни за великото им време. Не им е минавало и през ум, че атмосферата на активното движение спъва или задушава творческия дух. Милтьн, който през 1640 г. е един многообещаващ поет, с ръкописа на "Изгубения рай" в джоба си прекарва 20 безплодни години в писането на памфлети, потънал до гуша в "морето от шумове и прегракнали спорове" , което всъщност е била пуританската революция. След нейната смърт и след като изпада в немилост, той създава "Изгубения рай", "Намерения рай" и "Самсон-бореца". 
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Влиянието на активното масово движение върху творческия процес е дълбоко и многопластово: 1) Страстта, която то поражда, изсмуква енергията, която би могла да бъде насочена към творчески дела. Страстта влияе върху творческите способности по същия начин, както и разпуснатостта 2) Творческият процес е функция на напредъка, постиган от движението. Литературата, изкуството и науката трябва да бъдат пропагандатори и трябва да имат "практически измерения". Истински вярващият писател, творец или учен не твори, за да изрази себе си, да спаси душата си или да открие истината и красотата. Неговата задача според собствените му представи е да предупреждава, да съветва, да подтиква, да възпява и да разобличава. 3) Когато масовото движение отвори широко поле за действие (война, колонизация, индустриализация), изтича допълнително творческата енергия. 4) фанатизираното състояние на духа само по себе си може да задуши всякакво творчество. Презрението на фанатика към настоящето не му позволява да прозре колко сложен и уникален е животът. Нещата, които вълнуват твореца, му се струват или тривиални или загнили. "Нашите писатели трябва да маршируват в стегнати редици и онзи, който се отклони от пътя, за да бере цветя, прилича на дезертьор." Тези думи на Константин Симонов отразяват мисли и думи на фанатици от векове насам. Равинът Яков (първи век на нашата ера) казва: "Онзи, който върви по пътя... и прекъсва изучаването на Тората, казвайки: "Колко красиво е това дърво" или "Колко красиво е това разорано поле", извършва грях към собствената си душа." Свети Бернард от Клерво е бил в състояние да се разхожда по цял ден край Женевското езеро без изобщо да го забележи. В труда си "Усъвършенстване на изкуствата" Дейвид Хюм ни разказва за монах, "който, поради факта, че прозорците на неговата килия са били обърнати към чудна гледка, се споразумял с очите си никога да не поглежда в тази посока." Слепотата на фанатика е извор на сила (той не вижда никакви пречки), но причинява интелектуално безплодие и емоционална монотонност. 

Фанатикът в същото време е умствено самонадеян и поради това - лишен от ново начало. Неговата самонадеяност се базира на убеждението, че животът и вселената се подчиняват на една проста формула - неговата собствена. Затова при него няма плодотворни интервали на търсене, когато разумът прилича на наситен разтвор, готов да кристализира в най-разнообразни нови реакции, нови комбинации и нови начала. 
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Когато едно активно масово движение е оригинално, то обикновено е оригинално с приложението и с мащабите. Принципите, методите, техниките, които масовото движение прилага и използва, обикновено са продукт на творческа дейност, извършена или все още продължаваща извън рамките на движението. Всички активни масови движения притежават онова безсрамно подражателство, което вече свързваме с японците. Дори в областта на пропагандата нацистите и комунистите са повече имитатори, отколкото откриватели. Те продават своята марка свещена кауза по начина, по който капиталистическият рекламен агент продава своята марка сапун или цигари. Много от онова, което ни изглежда ново в методите на нацистите и комунистите, идва от факта, че те управляват (или се опитват да управляват) огромни империи по начина, по който Форд или Дюпон управляват своите промишлени империи. Изглежда е вярно твърдението, че успехът на комунистическия експеримент винаги ще зависи от свободната творческа дейност извън комунистическия свят. Наглеците от Кремъл представят за великодушна отстъпка тезата, че комунизмът и капитализмът още дълго могат да съществуват съвместно. Всъщност, ако нямаше свободни общества извън орбитата на комунистическите, би могло да се наложи те да си ги създадат с укази. 
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Едно масово движение с конкретна, ограничена цел по всяка вероятност ще има по-кратка активна фаза, отколкото движение с мъглява, неопределена цел. Мъглявата цел като че ли е незаменима за развитието на хроничен екстремизъм. Оливър Кромуел казва: "Човек никога не стига толкова далеч, колкото когато не знае накъде се е запътил." 

Когато едно масово движение се създава в стремежа нацията да бъде освободена от тирания - било вътрешна, било чужда, или за да се опълчи против агресор, или да обнови изостанало общество, винаги естествено идва момент, в който движението се изчерпва - това е мигът, в който приключва борбата с врага или процесът на реорганизация е към своя край. От друга страна, когато целта е идеално общество на съвършено и безкористно единство, било това Божи град, комунистически рай на земята или Хитлеровата държава-воин, активната фаза няма автоматично настъпващ край. Там, където единството и саможертвата са незаменими за нормалното функциониране на обществото, всекидневният живот или е превърнат в религия (всекидневните задачи се трансформират в свещени каузи) или е милитаризиран. И в двата случая голяма е вероятността моделът, изграден по време на активната фаза, да бъде стабилизиран и увековечен. Якоб Буркхард и Ернест Ренан са между малцината, които през изпълнената с надежди втора половина на XIX век усещат зловещите контури в облика на настъпващото столетие. Буркхард предвижда милитаризираното общество: "Имам предчувствието, което звучи напълно налудничаво и въпреки това положително няма да ме напусне: милитаризираната държава трябва да се превърне в едно огромно предприятие... Това, което съвсем логично трябва да настъпи, е определено и контролирано ограничаване на мизерията, с поощрения и в униформа, всекидневно от сутрин до вечер под звуците на барабани." Прозренията на Ренан са още по-дълбоки. Той чувства, че социализмът е новата религия на Запада и понеже е светска религия, той ще превърне и политиката, и икономиката в религия. Той се страхува и от възраждането на католицизма като реакция срещу новата религия: "Треперете. В същия този момент.може би се ражда религията на бъдещето; и ние не можем да вземем участие в това!... Доверчивостта има дълбоки корени. Социализмът може да върне със съучастието на католицизма едни нови Средни векове, с варвари, църкви, със залез на свободата и индивидуалността - с една дума, на цивилизацията." 
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Може би донякъде оптимистичен е фактът, че в повечето случаи, когато опитите да се осъществи идеално общество пораждат грозотата и насилието на едно продължително активно масово движение, експериментът се извършва в огромни мащаби и върху хетерогенно население. Такъв е случаят със зараждането на християнството и исляма, и с френската, руската и нацистката революция. Многообещаващите комунални селища в Израел и успешните програми за социализация в малките скандинавски държави вероятно показват, че когато идеално общество се опитват да изградят малки нации с повече или по-малко еднородно население, това може да става в спокойна атмосфера, без насилие. Ужасът от потенциалната перспектива да опропасти ценния си човешки материал, който една малка нация изпитва, наложителната потребност от вътрешна хармония и спойка като защитна мярка срещу външна агресия и най-сетне, чувството на целия народ, че всички те са едно семейство, стимулират сътрудничеството, без да се прибягва до религиозен или военен тип мобилизация. Вероятно Западът ще спечели, ако остави социалното експериментиране изцяло на малките държави с хомогенно, цивилизовано население. Принципът на пилотното предприятие, който се прилага в едрото масово производство, би могъл да се приложи и в областта на социалния прогрес. Фактът, че малките нации дават на Запада рецепти за едно оптимистично бъдеще, би трябвало да се възприема като част от отдавна наложил се модел. Именно малките държави от Близкия Изток, Гърция и Италия са ни дали нашата религия и основните елементи на нашата култура и цивилизация. 

Има още една връзка между качеството на масите и природата и продължителността на активното масово движение. Вярно е, че японците, руснаците и германците, които допускат безкрайното продължаване на активното масово движение без признаци за опозиция, са били приучени на подчинение или желязна дисциплина поколения преди появата на съответните им съвременни масови движения. Ленин съзнава огромните предимства, които му дава покорството на руските маси: "Как можете да сравнявате, възкликва той, масите в Западна Европа с нашия народ - толкова търпелив, така свикнал на лишения?" Който прочете казаното от Мадам Дьо Стал по адрес на германците преди повече от век, не може да направи друг извод освен, че те са идеален материал за безкрайни масови движения. "Германците, казва тя, са изключително покорни. Те използват философски разсъждения, за да обяснят най-нефилософското нещо на света, уважението към силата и страха, който превръща това уважение във възхита." 

Не може със сигурност да се твърди, че в страна с установени свободолюбиви традиции появата на един Хитлер или един Сталин не би била възможна. Може обаче с достатъчна доза достоверност да се твърди, че в една традиционно свободна страна някой Хитлер или Сталин би могъл без особени усилия да завземе властта, но би му било изключително трудно да я узурпира. Всяко видимо подобрение на икономическото положение почти със сигурност би отприщило традицията на свобода, която е традиция на бунта. В Русия, както бе посочено в параграф 45, отделният човек, изправен срещу Сталин, няма с какво да се идентифицира и способността му да се противопостави на насилието е равна на нула. Но в една традиционно свободна страна индивидът, който се опълчва против насилието, се чувства не изолиран човешки атом, а част от могъща раса - на неговите бунтовни предци. 
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Личността на лидера вероятно е сред решаващите фактори при определянето на природата и продължителността на едно масово движение. Рядко срещаните водачи от типа на Линкълн и Ганди не само се опитват да ограничат злото, вътрешно присъщо на всяко масово движение, но са готови да му сложат край, щом неговите задачи са повече или по-малко изпълнени. Те са от малцината, в които "властта развива величието и щедростта на душата." Средновековният ум на Сталин и родовата му жестокост са главните фактори за продължаващия динамизъм на комунистическото движение. Няма смисъл да се спекулира за това каква щеше да бъде руската революция, ако Ленин бе останал жив още едно-две десетилетия. Човек остава с впечатлението, че той е бил лишен от това варварство на душата, което е така очевидно при Хитлер и Сталин, което според определението на Хераклит прави очите и ушите ни "лоши свидетели на човешките дела." Сталин моделира възможните си наследници по свой образ и подобие и през следващите няколко десетилетия руският народ вероятно може да очаква само тиражиране на същото положение. Смъртта на Кромуел слага край на пуританската революция, а смъртта на Робеспиер бележи края на активната фаза на френската революция. Ако Хитлер беше умрял още в средата на 30-те години, нацизмът под ръководството на един Гьоринг сигурно щеше да претърпи коренна промяна на курса и Втората световна война може би щеше да бъде избегната. И все пак една монументална гробница, увековечаваща Хитлер, основателя на нацистката религия, вероятно щеше да бъде по-голямо зло, отколкото зверствата, кръвопролитието и разрушенията на хитлеровата война. 
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От това как започва масовото движение донякъде зависи неговата продължителност и начинът, по който ще приключи активната му фаза. Когато наблюдаваме как Реформацията, пуританската, американската и френската революции и много национално-освободителни въстания след една сравнително кратка активна фаза завършват, преминавайки в обществен строй с разширени граници за индивидуална свобода, ние виждаме как се осъществяват идеи и примери, характерни за най-ранния стадий на тези движения. Всички те започват като предизвикателство и детрониране на една отдавна установена власт. Колкото по-ярко е първоначалното предизвикателство и колкото по-жив е споменът за него в умовете на хората, толкова по-вероятна е появата на индивидуалните свободи. В зараждането на християнството няма такова ясно очертано предизвикателство. Християнството не започва със свалянето на крал, йерархия, държава или църква. Има мъченици, но не и личности, размахващи юмруци пред носовете на гордата власт и предизвикващи я пред очите на целия свят. На това очевидно се дължи и фактът, че авторитарният строй, въведен от християнството, издържа без някой сериозно да го предизвика повече от 15 века. Евентуалната еманципация на християнския разум по време на Възраждането в Италия черпи вдъхновението си не от историята на ранното християнство, а от вълнуващите примери на индивидуална независимост и неподчинение в гръко-римското минало. Подобна липса на драматично предизвикателство има и при раждането на исляма и на японското колективно тяло. И в двата случая и до ден днешен няма дори признаци за истинска индивидуална еманципация. Германският национализъм също, за разлика от национализма на повечето западни държави, не започва с драматичен акт на неподчинение на установената власт. От самото му начало го закриля пруската армия. Семената на индивидуалната свобода в Германия са в нейния протестантизъм, а не в нейния национализъм. Реформацията, американската, френската и руската революции и повечето от националните движения започват с грандиозна увертюра от индивидуално предизвикателство и паметта за него се тачи. 

Според този признак евентуалната поява на индивидуални свободи в Русия вероятно не е напълно безнадеждна. 

(1) 

Част четвърта: НАЧАЛОТО И КРАЯ 
Глава осемнадесета: ДОБРИ И ЛОШИ МАСОВИ ДВИЖЕНИЯ 

ПОЛЕЗНИ МАСОВИ ДВИЖЕНИЯ 
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В очите на истинския вярващ хората без свещена кауза са хора без гръбнак и характер - лесна плячка за хората с вяра. От друга страна, правоверните от най-различни оттенъци, макар че гледат един на друг със смъртна омраза и са готови да се впият в гърлата си, взаимно си признават и уважават силата си. Хитлер гледа на болшевиките като на равни и дава заповеди бившите комунисти веднага да бъдат приемани в нацистката партия. Сталин на свой ред вижда в нацистите и японците единствените нации, достойни за уважение. Дори религиозните фанатици и войнстващите атеисти изпитват взаимно уважение. Достоевски слага в устата на дякон Тихон следните думи: "Крайният атеизъм трябва да се уважава повече от светското безразличие... пълният атеист е на една крачка от най-съвършената вяра,... а безразличният човек не вярва в нищо освен в лошия страх." 

Всички съвременни правоверни - комунисти, нацисти, фашисти, японци или католици - словоохотливо описваха (а комунистите продължават да го правят) упадъка на западните демокрации. Лайтмотивът им е един и същ: в условията на демокрация хората са прекалено меки, прекалено привързани към удоволствията и са прекомерни егоисти, за да умрат за Отечество, Бог или свещена кауза. Казват ни, че липсата на готовност да се мре говори за вътрешното загниване - за морален и биологически упадък. Демокрациите са стари, корумпирани и упадъчни. Те не могат да се мерят с виталното паство на истински вярващите, които ще наследят земята. 

В тези патетични речи има зрънце смисъл и повече от зрънце безсмислица. Готовността за обединени действия и саможертва е, както бе посочено в параграф 43, явление, присъщо на масовите движения. В нормални условия демократичната държава е институционализирана асоциация на повече или по-малко свободни индивиди. Когато нейното съществуване е застрашено и тя трябва да сплоти народа, да предизвика в него чувството на всеотдайна саможертва, демократичната държава трябва да се трансформира в нещо подобно на войнстваща църква или революционна партия. Подобно придаване на религиозни измерения на нормалния живот е често пъти труден и бавен процес, но не се базира на дълбоки промени. Самите правоверни стигат до извода, че "упадъкът", който те така гръмко порицават, не е органично загниване. Според нацистите Германия е била в духовен упадък през 20-те години и е станала напълно жизнена през 30-те. Очевидно е, че едно десетилетие е твърде кратък период, за да бъдат извършени значителни биологически и дори културни промени в многомилионно население. 

И въпреки това е вярно, че по време като Хитлеровото десетилетие способността някой да създаде за кратко време масово движение е от жизнено значение за нацията. Дори и да не се наложи то да се използва, изкуството да придадеш религиозни измерения е съществено изискване към лидера на демократичната нация. И май наистина прекалената интелектуална взискателност или практичната делова насоченост правят човека негоден за национално водачество. Има вероятно някои качества и в нормалния живот на демократичната нация, които могат да улеснят превръщането на ежедневието в религия по време на криза и поради това са елементи на потенциалната национална виталност. Мярата за потенциалната виталност на нацията е запасът от нейните копнежи. Изразът на Хераклит, че "не би било за доброто на хората, ако им се изпълнят мечтите", важи както за отделните индивиди, така и за нациите като цяло. Когато една нация престава да желае пламенно каквото и да било или насочва копнежите си към някакъв ограничен и конкретен идеал, нейната виталност е накърнена. Само цел, която се поддава на постоянно усъвършенстване, може да поддържа потенциалната виталност на нацията, дори нейните копнежи непрекъснато да се осъществяват. Целта не трябва да бъде възвишена. 

Общият идеал за постоянно повишаване на жизненото равнище поддържа тази нация твърде жизнена. Английският идеал за провинциален джентълмен или френският за пенсионирания рентиер са конкретни и ограничени. Тази определеност на националния им идеал има вероятно отношение към снижения тонус на двете нации. В Америка, Русия и Германия идеалът е неопределен и неограничен. 
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Както бе посочено в параграф 1, често пъти масовите движения са фактор за пробуждането и обновяването на стагниращи общества. Наистина не може да се твърди, че масовите движения са единственият ефикасен начин за възраждане и въпреки това, изглежда е вярно, че в големи и хетерогенни социални общности от типа на Русия, Индия, Китай, арабския свят и дори Испания, процесът на пробуждане и обновяване зависи от наличието на масов пламенен ентусиазъм, който може да се зароди и поддържа вероятно само от масовите движения. Когато процесът на обновление трябва да се извърши в съкратени срокове, масовите движения могат да се окажат незаменими даже и в малки хомогенни общества. Следователно неспособността на социалния организъм да роди пълнокръвно масово движение може да се окаже сериозен негов недъг, фактът че масовите движения (тайпинското въстание и революцията на Сун Ятсен) се израждат или заглъхват твърде бързо, вероятно е една от най-големите беди на Китай през последните сто години. Китай не бе в състояние да роди един Сталин, Ганди или дори Ататюрк, които да поддържат живота на масовите движения достатъчно дълго, че радикалните реформи да пуснат достатъчно дълбоки корени. Ортега-и-Гасет смята, че неспособността на една нация да произведе истинско масово движение говори за някакъв етнологически дефект. За собствената си Испания той казва, че "нейният етнологически интелект винаги е бил атрофирала функция и никога не е имал нормално развитие." 

Вероятно за една страна е по-добре правителството й да бъде свалено от мощен масов подем в момента, в който започва да показва признаци на хронична некомпетентност, дори подобен преврат да е свързан със значителна загуба на човешки живот и материални ценности - отколкото да бъде оставено да рухне от само себе си. Истинският народен бунт често е един освежаващ, обновяващ и интегриращ процес. Там, където правителствата са оставени да умрат от бавна и мъчителна смърт, често се стига до стагнация и упадък, може би необратим. И тъй като хората на словото обикновено играят решаваща роля при създаването на масовите движения , очевидно присъствието на образовано и красноречиво малцинство е вероятно задължително за осигуряването на по-натъшната жизненост на социалния организъм. Разбира се, тези хора на словото не бива да са в тесен съюз с управляващата гарнитура. Много са причините за продължителната социална стагнация на Ориента, но без съмнение една от най-важните е обстоятелството, че образованата прослойка е била не само векове наред малобройна, но почти винаги е била част от управляващите - било като чиновници, било като духовници. 

Вече споменахме революционизиращото въздействие, което оказват западните колониални сили. Може да се запитаме дали способността на Индия да роди един Ганди или един Неру се дължи на редки елементи на индийската култура, или на дългото присъствие на британските управници. Чуждото влияние изглежда е доминиращ фактор в процесите на обществено възраждане. Еврейското и християнското влияние са били активни при пробуждането на арабския свят по времето на Мохамед. При пробуждането на Европа от стагнацията на средновековието ние също откриваме чужди влияния - гръко-римски и арабски. Западното влияние играе активна роля за пробуждането на Русия, Япония и някои азиатски страни. Важно е, че външното влияние не се осъществява директно. Не въвеждането на чужда мода, маниери, речи, начин на мислене и стереотипи на поведение разтърсва социалния организъм и го изважда от стагнацията. Чуждото влияние действа предимно като създава образовано малцинство там, където то преди не е съществувало, или като отчуждава съществуващото, владеещо словото малцинство от доминиращия ред; именно това владеещо словото малцинство започва ренесанса, като поражда масовото движение. С други думи, чуждото влияние е само първото звено във веригата от процеси, нейната последна брънка обикновено е масовото движение и то изважда социалния организъм от стагнация. В случая с Арабския свят външното влияние отчуждава човека на словото Мохамед от господстващите в Мека религиозни канони. Мохамед започва масово движения (ислям), което разтърсва и обединява за известно време арабския свят. По време на Възраждането външните влияния (гръко-римското и арабското) спомагат за появата на хора на словото, несвързани с църквата и в същото време отчуждават много традиционни творци от господстващите католически канони. Резултатът - движението на Реформацията - изважда Европа от нейния ступор. В Русия европейското влияние (в това число и на марксизма) подкопава предаността на интелигенцията към Романови, а болшевишката революция все още преустройва огромната Московска империя. В Япония външното влияние въздейства не върху хората на словото, а върху ограничена част от хората на действието, включваща императора Мей-джи. Тези практични хора на действието са имали далновидността, която е липсвала на Петър Велики, също човек на действието, и успяват там, където той се проваля. Те знаят, че въвеждането на чуждите обичаи и методи само по себе си няма да пробуди Япония за живот, нито пък ще я накара да се опита за десетилетия да промени вековната изостаналост. Те се убеждават, че да познаваш тайните на религиозната мобилизация е задължително условие за решаването на подобна безпрецедентна задача. Те задействат едно от най-ефикасните масови движения на нашето време. Злините на това движение обилно са илюстрирани в цялата книга. И въпреки това, не е ясно дали друго средство, каквото и да е то, би било в състояние да извърши феноменалния подвиг на обновяването, извършен в Япония. Също и в Турция - чуждото влияние намира почва в един човек на действието, Ататюрк, а последната брънка във веригата е масовото движение. 

Д(жон) Б(ърдън) С(андерсън) Халдейн нарежда фанатизма сред четирите наистина важни изобретения, направени между 3000 г. преди новата ера и 1400 г. след Христа. Той е юдейско-християнско откритие. И е странно да мислим, че заедно с тази болест на душата светът получава също и чудодеен инструмент за съживяване на общества и нации - инструмент за възкресяване. 

